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Editorial

A actual edicao da Ad Fratres surge quando, sobre o horizonte, se agigantam as nuvens tenebrosas
de onde se teme possam surgir os quatro cavaleiros do Apocalipse.

A guerra, é certo, nunca abandonou totalmente o horizonte dos homens, transformada em algo ba-
nal que, a hora do jantar, nos entrava em casa pelo ecra da televisao.

Os seus horrores transformados em noticia urgente, de tao repetidos, quase alimentaram a insensi-
bilidade com que temos encarado a destrui¢do, o sofrimento, a fome e a morte que, afinal... se pas-
sa |4 longe, entre gente que apenas tem direito a rosto e a identificagdo se pertencer a uma determi-
nada raga, a certa religido...

E, aos poucos, quase fomos aceitando com naturalidade a “Banalidade do Mal”.

E, subitamente, acordamos com a possibilidade da globalizacao da guerra, sem nos apercebermos
gue somos nds, com a nossa indiferenga criminosa, quem alimenta a loucura dos aprendizes de feiti-
ceiro que, impantes do seu orgulho insano, insistem em nos conduzir ao matadouro.

Somos nods que alimentamos o monstro. Quando perdemos a nog¢ao da tolerancia fraterna em rela-
¢do ao outro, porque tem um tom de pele diferente, porque reza a um outro Deus ou porque aceita-
mos o medo da diferenca que, insidiosamente, alguns nos querem vender embalado em rétulos de
fantasia.

Saberemos nds, Macons imbuidos do espirito do escocismo, manter os nossos ideais de Liberdade,
Igualdade e Fraternidade, erguendo a tolerancia e a fraternidade ao cume da montanha que insisti-
mos em alcangar?

A resposta, meu Irmao, esta dentro de cada um de nés.

Como esteve em cada um dos Soberanos Grandes Comendadores presentes na XXI Conferéncia
Mundial de Supremos Conselhos, realizada em Bucareste, entre 7 e 11 de Maio, ao aprovarem o re-
conhecimento das duas jurisdigdes norte-americanas da Macgonaria Prince Hall, reparando uma in-
justica com mais de dois séculos.

Como esteve no coragao dos Irmaos que, em 1841, pediram e obtiveram do Supremo Conselho dos
Poderosos Soberanos Grandes Inspectores Gerais 33 e Ultimo Grau do Rito Escocés Antigo e Aceite
para o Império do Brasil autorizagdao para o estabelecimento de um Supremo Conselho em Portugal.

Como esteve no coracgdo dos representantes dos Supremos Conselhos presentes na XXI Conferéncia
Mundial de Supremos Conselhos ao reconhecer o Supremo Conselho para Portugal dos Soberanos
Grandes Inspectores Gerais do 32 e Ultimo Grau do Rito Escocés Antigo e Aceite como o herdeiro e
continuador desse Supremo Conselho para Portugal, constituido em 9 de Novembro de 1841.

Saibamos ser merecedores e fiéis continuadores da obra, entdo, iniciada.

Ousemos!...






MENSAGEM DO SOBERANO

Meus Queridos Irmdos

A heranga dos nossos Irmdos operativos das confrarias e corporacdes medievais fomos bus-
car os valores da Caridade e da partilha do Conhecimento. Aos rosacruzes do Século XVI
que também evocamos, fomos buscar a dnsia da investigagdo e do conhecimento, partilhado
anualmente em torno da mesa de Quinta Feira de Endoengas.

Nos ideais do Iluminismo que tanto influencidmos, fomos beber o conceito que definiu a
divulgacdo generalizada do conhecimento como um designio fundamental, fazendo com
que a Magonaria deixasse uma marca significativa na vulgarizacdo da educagdo publica.

Foi, no entanto, necessario ultrapassar a onda de intolerincia que varreu a Europa duran-
te o século XVII, opondo cegamente os sequidores dos diversos credos religiosos. Catélicos,
Luteranos e Calvinistas envolveram-se numa carnificina a que ninguém escapou. Campos
agricolas devastados e cidades saqueadas deram origem d terrivel imagem de uma Europa
representada pela morbida danca dos esqueletos.

Oito milhdes de vitimas era um peso terrivel na consciéncia humana de uma Europa devas-

tada pela fome e pela guerra.

Com o surgimento da Magonaria Especulativa, na peugada dos pensadores iluministas in-
gleses e franceses, a promogdo da liberdade de consciéncia e de expressio dentro da Loja,
marcou presenga nas Constituicoes de Anderson. A autonomia intelectual e a ndo imposi-
¢do de crengas religiosas ou politicas reflectem uma abordagem baseada na ideia de que os
magons devem obedecer a lei moral e defender as suas crengas religiosas e politicas pessoais
sem as impor aos outros, desde que estas ndo contradigam os principios fundamentais da
ética.

Trata-se de enfatizar a tolerdncia e a aceitacdo da diversidade de pensamento como um pi-
lar central da Magonaria, tdo marcante no Escocismo, potenciadora do estabelecimento de
relagdes pacificas entre os povos e do progresso cientifico e social. Foram estes principios
que garantiram a nossa influéncia na formagdo das normas sociais, culturais e politicas, ao

longo dos séculos XIX e XX.

Enquanto organizacdo, promovemos valores universais essenciais para a construcdo de
uma cultura de paz, como o respeito pela dignidade humana, a justica social e a solidarie-
dade. Promovemos o didlogo e o entendimento miituo entre os membros de diversas cultu-



ras e religioes. Como afirmou Ferrer Benimeli, os magons tém participado em iniciativas de

construgdo da paz, promovendo a reconciliagdo e a compreensdo intercultural,

Citemos apenas o papel desempenhado por Franklin D. Roosevelt, fundamental na forma-
¢do das Nagoes Unidas, dedicadas a promogdo da paz e da sequranga globais e hoje tdo
desprestigiadas por todos os que alicercam o seu comportamento na intolerdncia e no édio.

Lembremos a Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos, adoptada em 10 de Dezembro
de 1948 pela Assembleia Geral das Nagoes Unidas, expoente mdximo desta capacidade e
vontade de intervencdo em prol da sd convivéncia entre os povos e do reconhecimento da
dignidade inerente e dos direitos iguais e inaliendveis de todos os seres humanos, funda-
mento da liberdade, da justica e da paz no mundo.

Entre os seus redactores se incluiam os magons René Cassin e Charles Habib Malik, tendo
recebido também a influéncia de Eleanor Roosevelt, enquanto Presidente da comissdo re-
dactora.

Sempre atenta ds questoes actuais, preocupada em contextualizar a sua actividade aos an-
seios modernos da sociedade, a Magonaria mantém, hoje, ou deve manter, no enquadramen-
to internacional, a crenca de que pode e deve desempenhar um papel activo diante dos pro-
blemas que a humanidade enfrenta neste momento de crise. De entre eles, o avango do fa-
natismo religioso e do terrorismo, do consumo de drogas, da desigualdade social, da crise
climdtica e do desenvolvimento sustentdvel e sobretudo da Paz que tarda em se implantar.

Serd a nossa voz suficientemente audivel no contexto internacional? Estaremos a perder
progressivamente a nossa capacidade de intervencdo nos miltiplos fora (foruns) de decisdo
mundial?

Perante a ascensdo avassaladora de movimentos e correntes ideologicas caracterizadas por
um extremismo violento, importa questionarmo-nos.

Quais os motivos que levam ao exponencial crescimento das igrejas evangélicas que jd in-
fluenciam e determinam eleicdes politicas, enquanto as nossas Lojas tém cada vez maior
dificuldade em recrutar membros entre a juventude?

Se 0s nossos principios permanecem actuais e com validade universal, por que motivo vdo
perdendo atractividade

A resposta, meu Irmdo, deverds encontrd-la no mais intimo de ti mesmo

$ M U~ e Nlirir A



A letra Z, a Arca da Alianca...

e a Chave de Marfim

O Segredo

No REAA, os seus graus superiores come-
cam no grau quatro, no qual ¢ desenvolvi-
do o simbolismo da reconstru¢do do psi-
quismo alterado do homem, através de ale-
gorias e ritos vinculados ao funeral do
Mestre Hiran e a puni¢ao dos seus assassi-
nos. Neste grau o Mestre Secreto tendo
transposto a primeira Camara dedicada aos
“pequenos mistérios”, graus simbolicos,
propoe-se iniciar a escalada em busca dos
conhecimentos dos ‘“‘grandes mistérios”,
graus filos6ficos. Ao ingressar nos graus
superiores recebe o titulo de Mestre Secre-
to (MS), pois ¢ a partir desse degrau na es-
cada de Jacob que comega a desenvolver o
conteudo esotérico da Maconaria.

Para o macon, as alegorias relativas ao en-
contro, sepultamento e homenagem presta-
das ao Mestre arquitecto do Templo de Sa-
lomao, significam que ird iniciar uma via-
gem interna dentro de si mesmo ¢ de um
grupo em busca dos ensinamentos que nao
estando escritos foram conservados atraveés
de alegorias e simbolos.

LETRAZ

Na magonaria, a letra "Z" associada ao
grau de Mestre Secreto (MS) provém da
letra hebraica Zaim, havendo uma grande
controvérsia sobre o seu significado. No
ritual de origem francesa, tem o significado
de esplendor como alusdao ao Criador e a
sua Luz, capaz de criar todas as formas e
iluminar o templo interior do MS.

Nos rituais de origem castelhana estd asso-
ciada ao sentido de uma flor, sendo que es-
ta antecede o fruto sendo portanto ligada ao

processo da criagdo da natureza. Assim o
MS também antecede os demais graus filo-
soficos.

E frequentemente associada a vérias inter-
pretagdes, dependendo do contexto em que
¢ usada. Embora a interpretagdo possa vari-
ar entre diferentes rituais e obediéncias ma-
conicas, cabe a cada MS buscar um sentido
para a letra Z. Algumas das associagdes
mais comuns incluem:

Zénite: A letra "Z" pode representar o
"Zénite", que € o ponto mais alto do céu.
Simbolicamente, isso esta ligado a busca
pela iluminagdo e pelo conhecimento.

Zelar pela Ordem e Justica: Também po-
de simbolizar a necessidade de zelar pela
ordem, justica ¢ moralidade. Incentivar a
agir de acordo com principios éticos € a
contribuir para a constru¢do de uma socie-
dade justa.

Representaciao de um Nivel Elevado: Em
algumas interpretagdes, a letra "Z" pode
estar associada a um nivel de magonaria ou
grau elevado, simbolizando progresso e as-
censdo na jornada macgonica.

Simbolismo dos Pilares do Templo: A le-
tra "Z" pode aparecer em contextos que
discutem a construcao do Templo de Salo-
mao, onde ela pode simbolizar o equilibrio
¢ a harmonia que os macons buscam nas
suas vidas.

A letra Z tem a forma de um malhete, ten-
do o valor numérico de 7.



O septenario ¢ o numero sagrado em todas as teogonias e em todos os simbolos porque é
composto do ternario e do quaterndrio. O numero 7 representa o poder magico em toda a sua
forca: ¢ a alma servida pela natureza; é o sanctus regium de que falam as claviculas de Salo-
mao, e que é representado, no Taro, por um guerreiro coroado, trazendo um triangulo na sua
couraga, estando em pé em cima de um cubo, ao qual se acham atreladas duas esfinges, uma
branca e outra preta, que puxam em sentido contrdrio e voltam a cabega, olhando uma para
a outra. Este guerreiro esta armado de uma espada flamigera, e tem, na outra mao, um ceptro
rematado por um tridngulo e uma bola. O cubo é a pedra filosofal. As esfinges as duas for¢as
do grande agente, correspondentes a Jakin e Boaz, que sdo as duas colunas do Templo, a
couraga é a ciéncia das coisas divinas, que faz o sabio invulneravel aos golpes humanos, o
ceptro é a varinha mdgica, a Espada Flamejante é o sinal da vitoria sobre os vicios que sdo
em numero de sete, como as virtudes; as ideias dessas virtudes e desses vicios eram figura-
das, pelos antigos, pelos Simbolos dos sete planetas entdo conhecidos”

Eliphas Levi

e Mandem fundir quatro argolas de ouro para ela e
ARCA DA ALTANCA prendam-nas nos seus quatro pés, com duas argolas

. , , . de um lado e duas do outro.
A Arca da Alianca ¢ uma reliquia sagrada

mencionada na Biblia, e tem uma historia
rica e simbolica

e Depois facam varas de madeira de acdcia, revistam-
nas de ouro e coloquem-nas nas argolas laterais da
arca, para que possa ser carregada.

Origem e Construcdo: A Arca foi constru- e As varas permanecerdo nas argolas da arca; ndo
ida sob instru¢des de Deus dadas a Moisés devem ser retiradas.

enquanto os israelitas estavam no deserto a
caminho da terra prometida apds a saida do
Egipto. De acordo com Exodo 25, Deus or-
denou que a Arca fosse feita de madeira de
acacia, revestida de ouro, € medisse aproxi-
madamente 1,10 m de comprimento, 70 cm
de largura e 70 cm de altura. Ela tinha uma
tampa chamada "propiciatorio", que era
adornada com 2 querubins.

A narrativa biblica, em Exodo 25, traz os

detalhes sobre a sua construc¢ao:

. .. . . e Entdo coloquem dentro da arca as tdbuas da alianga
e £ fardo um santudrio para mim, e eu habitarei no .
) que lhe darei.
meio deles.

e Facam uma tampa de ouro puro com um metro e dez
e Facam tudo como eu lhe mostrar, conforme o mode- ] . ,
centimetros de comprimento por setenta centimetros

lo do taberndculo e de cada utensilio. . . :
de largura, com dois querubins de ouro batido nas ex-

e Fagam uma arca de madeira de acdcia com um me- tremidades da tampa.
tro e dez centimetros de comprimento, setenta centi- o Facam um querubim numa extremidade e o segundo

metros de largura e setenta centimetros de altura. na outra, formando uma sé peca com a tampa.

* Revistam-na de ouro puro, por dentro e por fora, e e Os querubins devem ter suas asas estendidas para

fagam uma moldura de ouro ao seu redor. cima, cobrindo com elas a tampa.



e ficardo de frente um para o outro, com o rosto volta-
do para a tampa.

e Coloquem a tampa sobre a arca, e dentro dela as

tdbuas da alianca que lhes darei .

e Ali, sobre a tampa, no meio dos dois querubins que
se encontram sobre a arca da aliangca, eu me encon-
trarei com o meu povo e lhe darei todos os meus man-
damentos destinados aos israelitas.

Segundo a descri¢do biblica, ela s6 poderia
ser transportada por membros da tribo de
Levi (levitas tribo de Israel), descendentes
directos de Moisés e de Ardo e so podia ser
transportada aos ombros sem que estes pu-
dessem tocar nela, podendo apenas tocar
nas hastes que permitiam ergué-la para seu
transporte.

Conteudo da Arca: O valor da arca nao
era a sua forma ou revestimento, mas sim o
seu conteudo. A Arca continha as tabuas da
Lei, que eram as instrucoes dadas por Deus
a Moisés, além de uma jarra com mana e a
vara de Arao que floresceu (Hebreus 9:4).

Saber o seu conteudo era para os hebreus o
segredo dos segredos.

Significado Religioso: A Arca simbolizava
a presenca de Deus entre o povo de Israel.
Era vista como o local onde Deus se en-
contrava com Moisés ¢ lhe falava, ¢ era
usada em rituais religiosos, especialmente
no Dia da Expia¢do (Yom Kipur).

Movimentac¢ao e Conquista de Canaa: A
Arca acompanhou os israelitas durante a
travessia do deserto e na conquista de Ca-
nad. Um evento notavel foi a travessia do
rio Jordao, tendo a Arca sido levada diante
do povo, e as aguas se separaram (Josué 3).

Cidades e Tempos: Apds a conquista de
Canad, a Arca foi levada para varios luga-
res. Eventualmente, foi alojada no Taberna-
culo em Sil6. Mais tarde, foi capturada pe-
los filisteus durante uma batalha, tendo si-
do devolvida depois destes serem afectados
por pragas (I’ Samuel 5-6).

Estas pragas foram para os hebreus uma
demonstracdo do poder de Deus sobre os
deuses egipcios.

Reinado de Davi e Salomao: O rei David
trouxe a Arca para Jerusalém, estabelecen-
do-a como um simbolo central de adora-
¢d0. Incumbiu seu filho Salomao de cons-
truir um templo em Jerusalém onde a Arca
ficou guardada no Santo dos Santos.

Desaparecimento: A Arca desapareceu
apos a destruicdo do Primeiro Templo pe-
los babilonios, em 586 a.C. O seu destino
final permanece um mistério, gerando mui-
tas especulagdes e lendas ao longo dos sé-
culos.

A Arca da Alianga continua a ser um objec-
to de grande fascinio cultural e religioso,
simbolizando a alianga entre Deus ¢ o Seu
povo.

CHAVE DE MARFIM

Na maconaria, o grau 4, conhecido como
"Mestre Secreto", tem o0s seus proprios
simbolos e significados. A chave de marfim
¢ um dos simbolos associados a esse grau e
carrega significados ricos e variados:

Acesso ao Conhecimento: A chave, em
geral, simboliza o acesso a segredos, co-
nhecimento e verdades ocultas. No contex-
to do grau de Mestre Secreto, a chave de
marfim representa a capacidade de aceder a
conhecimentos mais profundos e secretos
que sdo relevantes para o desenvolvimento
pessoal e espiritual do magom.

Proteccio e Sabedoria: O marfim, como
material, ¢ frequentemente associado a pu-
reza ¢ a sabedoria. A combinacdo da chave
com o marfim pode enfatizar a importancia
de usar o conhecimento adquirido com res-
ponsabilidade e ética, protegendo os segre-
dos e valores da maconaria.

Transicao e Iniciacdo: A chave de marfim
pode simbolizar uma transi¢ao para um no-
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vo nivel de iniciagdo. No grau de Mestre
Secreto, o iniciado € introduzido num en-
tendimento mais profundo da magonaria e
dos seus ensinamentos, representando um
passo significativo na sua jornada.

Simbolismo de Liberdade: Além disso, a
chave pode simbolizar a liberdade espiritu-
al e mental. No contexto magonico, pode
estar relacionada com a libertacdo do co-
nhecimento e da verdade, que ¢ um objecti-
vo central da magonaria.

Importancia do Siléncio: A chave também
pode ser vista como um simbolo que refor-
c¢a a importancia do siléncio e do sigilo em
relagdo aos conhecimentos e rituais adqui-
ridos neste grau, uma vez que 0s magons
sdo instruidos a manter em segredo as li-
coOes e experiéncias obtidas.

O SEGREDO

O segredo do grau de Mestre Secreto na
maconaria ¢ um aspecto fundamental do
rito e ensina ligdes importantes sobre auto-
conhecimento, moralidade ¢ a busca da
verdade.

Alguns dos principios e conceitos geral-
mente associados a este grau sao:

Importancia do Siléncio: O Mestre Secreto
¢ frequentemente ensinado sobre a impor-
tancia do siléncio e da discri¢cao em relagao
aos conhecimentos secretos da macgonaria.
Este grau enfatiza que certos ensinamentos
e rituais devem ser guardados em segredo e
respeitados com reveréncia.

Busca da Verdade: O segredo do grau tam-
bém esta relacionado com a busca pessoal
do magom pela verdade e pelo conheci-
mento. Os Mestres Secretos sdo convida-
dos a reflectir sobre os seus proprios valo-
res, principios € a natureza do conhecimen-
to que adquiriram.

Moral e Etica: O simbolo do Mestre Se-
creto carrega uma forte carga moral e ética.

Os magons que alcancam este grau sao in-
centivados a agir com integridade e a apli-
car os principios magonicos no seu quotidi-
ano.

Simbolismo do Conhecimento: O grau de
Mestre Secreto ¢ considerado um rito de
passagem importante que permite ao ma-
com aceder a niveis mais profundos de co-
nhecimento.

Relac¢oes com Outros Graus: O grau de
Mestre Secreto também pode servir como
uma base para outros graus € ensinamentos
dentro da magonaria.

Responsabilidade e Compromisso: Ser
um Mestre Secreto implica uma responsa-
bilidade maior € um compromisso com a
magonaria € com os irmaos. Ao magom ¢
lembrada a importancia de ser um exemplo
dentro e fora da ordem, reflectindo sobre
os ensinamentos que recebeu.

Em resumo, o segredo do grau de Mestre
Secreto € um convite a reflexdao, autoco-
nhecimento € compromisso com principios
¢ticos. A natureza exacta dos segredos e
ensinamentos varia entre as diferentes obe-
diéncias magonicas, mas todos comparti-
lham um foco comum na busca por uma
verdade mais profunda e pela construcao
de uma vida moral e significativa.

Manuel Gameiro, 4°
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O painel do Grau 4 do Rito Escocées Antigo e Aceite...

A passagem do esquadro ao compasso

O Rito Escocés Antigo e Aceite, nos seus
altos graus, tem inicio no quarto grau, no
qual se desenvolve o simbolismo da re-
construcdo do psiquico destruido do ho-
mem, através da representagdo dos ritos
vinculados ao funeral do Mestre Hiram e a
punicao dos seus assassinos.

Neste grau, o Mestre Macom, atravessa a
primeira camara, que ¢ a da Magonaria
azul, dedicada aos “Pequenos Mistérios”,
onde inicia um percurso em busca dos ver-
dadeiros conhecimentos esotéricos, que nas
antigas disciplinas iniciais correspondia
aos “Grandes Mistérios”. Por i1sso, ao in-
gressar nos altos graus, o iniciado recebe o
titulo de Mestre Secreto, pois € a partir des-
se degrau da Escada de Jacob que ele co-
mecara a desvendar o conteudo esotérico,
propriamente dito, da Maconaria, na forma
como a coloca o Rito Escocgs.

Os ensinamentos do quarto ao sexto grau
repousam na alegoria do aperfeigoamento
do timulo do Mestre Hiram, simbologia
que significa que o iniciado deve cumprir
as cerimonias devidas ao corpo do Mestre,
para que, mediante esse processo ritual, o
seu proprio psiquico seja convenientemen-
te preparado para os ensinamentos que re-
cebera nos graus seguintes. E um processo
que se fundamenta nos antigos ensinamen-
tos iniciais egipcios, mediante o qual Isis e
os seus seguidores prestam aos restos mor-
tais de Osiris o culto devido, proprio para
atrair os influxos magicos da energia coOs-
mica presente nos céus € na terra, € com
1sso proporcionar a ressurreicdo do deus
numa outra esfera de existéncia.

O fundamento inicial da lenda do Mestre

Hiram ¢ uma tradi¢do bastante antiga. Ela
diz que, para que uma instituicdo tenha
condicoes de sobreviver através dos tem-
pos, € preciso que o seu personagem cen-
tral desapareca de uma forma notavel.
Morto violentamente como Hiram Abiff; e
outros exemplos como Jesus Cristo; Tho-
mas A. Beckett; William Wallace ou Joana
D’Arc; ou ainda misteriosamente como
Enoque; Moisés; Robin Hood ou o Rei Ar-
tur.

Este tipo de desaparecimento faz parte da
mistica geral das lendas e ¢ o principal res-
ponsavel pela aura de romantismo que as
cerca. Nas lendas da constru¢do dos gran-
des edificios sempre se integrou um com-
ponente de sacrificio ritual, que pode ser
entendido como o “sacrificio da fundacao,
ou sacrificio da completacao”. A Biblia diz
que na consagracao do Templo, Salomao
imolou vinte e dois mil bois e 120 mil ove-
lhas.

Descontando o exagero dessa informacao,
pois talvez nem em toda Israel da época
houvesse um contingente de animais desse
porte, ela dd-nos bem uma ideia da impor-
tancia ritual dessa tradicao.

Este ritual tinha a finalidade mistica de dar
estabilidade ao edificio e era realizado
sempre que se iniciava um grande empre-
endimento, fosse ele de caracter arquitecto-
nico ou politico-social. Assim, as grandes
edificacOes antigas, de uma maneira geral,
tiveram as suas lendas em volta dos sacrifi-
cios, da mesma forma que as realizagOes
politicas que marcaram o estabelecimento
das primeiras civilizagoes.
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Entdo, a nocdo do deus morto e regenera-
do, que ¢ arquetipico em varias religioes, €
uma estrutura psiquica que tem a ver com o
simbolismo da natureza nos seus ciclos re-
generativos. Ele também se liga aos ciclos
de poder, observaveis na estrutura das soci-
edades antigas, no sentido de que ¢ somen-
te pela morte do rei anterior que o novo rei
pode assumir o trono. Sendo esta a razdo
do ciclo morte-regeneragao-ressurreicao
assumir essa compostura arquetipica no In-
consciente Coletivo da humanidade e ser
reproduzido em todos os chamados Miste-
rios celebrados pelos povos antigos.

Um outro exemplo sdo as lendas sobre as
piramides egipcias acerca do seu arquiteto,
Amenhutep, e os farads que as patrocina-
ram; a Torre de Babel com a lenda de Nin-
rode; o rei babilonico que a mandou cons-
truir; o Partenon com os seus arquitetos; o
Castelo da Bastilha; o Louvre; o Teatro da
Opera de Paris e o seu fantasma, entre mu-
to outros exemplos. E certo que nos gran-
des edificios mortuarios do antigo Egipto
esse costume tinha um objetivo bem prati-
co. Imolar o arquiteto € os seus construto-
res para que o segredo da camara principal,
onde o defunto e os seus tesouros eram de-
positados, ndo fosse violada. Cumpria-se,
entretanto, com essa medida de cautela, o
sacrificio da completacao.

O Painel do Grau Quatro

Contém o Circulo que se associa ao Uni-
verso, do infinito pequeno ao infinito gran-
de, e é também clemento de unido entre o
espirito e a matéria, e da vida expressa em
circulos, nos varios dominios da conscién-
cia. Recorde-se que o Mestre Secreto pas-
sou do esquadro ao compasso, estando ago-
ra apto a tracar circulos que movimentam
os astros. O triangulo ou Delta ¢ a repre-
sentacdo geométrica do Ternario Divino. O
Pentagrama, conhecido pelos pitagdricos

como Pentagramaton, representa o Conhe-
cimento e a Sabedoria e nas escolas misti-
cas e gnosticas, representa a Pentalfa, reu-
nindo 0 macrocosmo ao microcosmo, sen-
do suas cinco pontas uma representagao do
homem.

10D, décima letra do alfabeto hebraico ¢ a
primeira do Tetragrammanton significa o
nome impronunciavel de IHVH, possui um
sentido esotérico de falus primordial, ¢ ca-
balisticamente o elemento fogo; o passado
e o presente e o futuro; o espago multidi-
mensional e todas as suas substancias. O
IOD que também simboliza o fogo que re-
nova toda a natureza, exprime o inicio € o
fim de todas as coisas pis tem o valor 10
onde o 1 significa a unidade e zero o nada,
juntos significam a criacdo do Universo pe-
la fecundagdo do Nada pela UM.

Pode ser representado como uma Virgula,
um Ponto, com um olho divino que tudo se
vé ou com a letra G, distintas e equivalen-
tes variagdes do Principio e Centro Cria-
dor, omnipresente, omnisciente € omnipo-
tente.

BIBLIOGRAFIA:

https://www.freemason.pt/grau-4-mestre-secreto-
reaa/

https://bibliot3ca.com/2022/12/26/0-essencial-do-
grau-de-mestre-secreto-4o-grau-reaa/

https://ocultismopel.wordpress.com/2018/06/12/
grau-4-o-grau-de-mestre-secreto-do-rito-escoces-
antigo-e-aceito/

Carlos Santos, 4°
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O Templo de Salomao e a Maconaria
A morte de Hiram Abiff e Adonhiram

Introducao

Nao existem evidéncias materiais de que
alguma vez tenha existido o Templo de Sa-
lomao, o qual, segundo a tradi¢ao biblica,
foi uma estrutura monumental construida
em Jerusalém no século X a.C., no Monte
Moriat ou Monte do Templo, durante o rei-
nado do rei Salomao.

Na Biblia, o Templo de Salomao ¢ descrito
como uma obra grandiosa, um lugar de cul-
to que abrigava a Arca da Alianca, o objec-
to sagrado onde, segundo a tradi¢ao judai-
ca, repousavam as Tabuas da Lei entregues
por Deus a Moisés no Monte Sinai.

O Templo de Salomao ocupa um lugar cen-
tral nas tradig¢oes judaico-cristas e, sobretu-
do, na simbologia mac¢onica. Mais do que
uma construgdo fisica, o Templo representa
um ideal de perfeicdo espiritual ¢ moral.
Na Magonaria, o Templo € visto como uma
metafora do aperfeicoamento pessoal e co-
lectivo, onde cada Macon se vé como um
“pedreiro” que trabalha incessantemente na
edificacdo do seu proprio templo interior.

Figuras como Hiram Abiff ¢ Adonhiram
desempenham papéis fundamentais nos mi-
tos associados ao Templo. Hiram Abiff, co-
nhecido como o mestre construtor, simboli-
za o arquétipo do Iniciado que passa pela
morte simbdlica para alcangar a Luz Espi-
ritual. Adonhiram, por outro lado, surge em
algumas tradi¢des como uma figura enig-
matica, com possiveis ligagdes ao esoteris-
mo magonico, sendo por vezes interpretado
como o herdeiro dos segredos perdidos.

Neste balaustre pretende-se explorar o sim-

A ARATRES

bolismo do Templo de Salomdo na Maco-
naria, a narrativa em torno da morte de Hi-
ram Abiff e o papel de Adonhiram nesse
contexto, destacando o impacto destes mi-
tos na filosofia magonica e nas praticas ri-
tualisticas.

Estrutura Geral do Templo de Saloméao

O Templo de Salomao foi construido no
século X a.C., em Jerusalém, sob as ordens
do rei Salomao, utilizando materiais nobres
e técnicas arquitectonicas avangadas para a
época. Descrito na Biblia como uma obra
monumental, o Templo tornou-se um sim-
bolo de alianga entre Deus e o povo de Is-
rael, sendo considerado o centro espiritual
e politico do reino.

Até entdo, e desde o Exodo do Egipto, por
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mandato divino, o povo de Israel construiu
um Tabernaculo para que Deus pudesse
“habitar no meio deles” (Exodo 29:46). Sa-
lomao pretendeu ter uma obra defintiva
que substituisse a tenda itinerante.

A obra foi projectada de acordo com o mo-
delo de um templo fenicio e possuia uma
configura¢do dividida em varias areas, ca-
da uma com um proposito especifico. A es-
trutura era rectangular, com uma largura de
20 covados, comprimento de 60 covados e
uma altura de 30 covados (aproximada-
mente 9 metros de largura, 27 metros de
comprimento e 13,5 metros de altura, res-
pectivamente, considerando o cdvado co-
mo uma unidade de medida antiga). O
Templo foi dividido em varias se¢des prin-
cipais:

O Patio Exterior

« Area Piblica do Templo: Era o primeiro
espacgo pelo qual se passava ao franquear o
Templo. Neste patio externo, “as gentes co-
muns” faziam as suas oferendas e sacrifi-
cios diarios. Era um espaco amplo onde
ocorriam actividades como o sacrificio de
animais e outras praticas liturgicas.

* Altar dos Sacrificios: Nesse patio estava
o altar de bronze, onde os sacerdotes reali-
zavam os sacrificios de animais. O altar de
bronze também ¢ conhecido por Mar de
Bronze, receptaculo de purificacao, susten-
tado por quatro grupos de trés touros cada
um, voltados para os quatro pontos carde-
ais.

O Santo Lugar (Primeira Camara)

« Area Sagrada: Apds passar pelo patio
externo, entrava-se no Santo Lugar, que era
a primeira camara interna do Templo. Ape-
nas os sacerdotes poderiam entrar nessa
area.

Moveis e Objectos:
*(Q Candelabro de Ouro (Menora):

§

candelabro de sete bragos que representa-
va a Luz de Deus. Estava localizado a es-
querda da entrada.

+ A Mesa dos Paes da Proposicio: A di-
reita da entrada, onde estavam os paes sa-
grados, que eram substituidos periodica-
mente, representando a alianga entre Deus
e Israel.

« O Altar de Incenso: Um pequeno altar
onde os sacerdotes queimavam incenso,
simbolizando a oracao dos fiéis a Deus.

O Santo dos Santos (O Lugar Santissimo
ou Sanctum Sanctorum)

* A area mais sagrada: Era a camara mais
interna do Templo, separada por um pesado
véu. Somente o Sumo Sacerdote podia en-
trar no Santo dos Santos, e isso acontecia
apenas uma vez por ano, no Dia da Expia-
cao (Yom Kipur), para fazer a expiacao pe-
los pecados do povo.

A Arca da Alianca: O Santo dos Santos
abrigava a Arca da Alianga, que continha
as Tabuas da Lei. Admitia-se que sobre a
arca se encontrava Deus, entre os queru-
bins de ouro que pousavam sobre ela, com
as suas asas estendidas, formando uma es-
pécie de trono para a Divindade.

Construc¢ao do Templo

A construc¢ao do Templo foi um grande em-
preendimento, feito com materiais nobres e
mao-de-obra qualificada. Eis alguns deta-
lhes:

* Madeira de Cedro do Libano: Foi em-
pregue madeira de cedro, a mais resistente
e duravel disponivel na regido. Para o seu
corte e transporte contribuiram 30 000 ope-
rarios, as ordens de Adonhiram e por acor-
do com o rei Hiram de Tiro, da entdo Feni-
cia, hoje Libano, que tem o cedro como es-
cudo de bandeira.

» Pedras Lapidadas: As pedras utilizadas
no Templo foram esculpidas e cortadas fora
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do local para garantir que nao houvesse ru-
ido de ferramentas durante a construcao.
Isso era visto como uma forma de garantir
a pureza ¢ a tranquilidade do espago sagra-
do.

* Ouro e Prata: O Templo foi adornado
com grandes quantidades de ouro, e o pro-
prio interior, especialmente o Santo dos
Santos, foi revestido com ouro puro.

Disposicio do Templo e os seus Elemen-
tos

« As Colunas de Bronze: A entrada do
Templo, no patio externo, foram erguidas
duas enormes colunas de bronze, denomi-
nadas Boaz e Jachin. Essas colunas tinham
significados simbolicos: Boaz representava
a forca e Jachin a estabilidade.

* O Véu: O véu separava o Santo dos San-
tos do Santo Lugar e simbolizava a separa-

v,
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¢ao entre a humanidade e Deus, sendo ras-
gado somente no momento da morte de Je-
sus, de acordo com o Novo Testamento.

» A Escada e as Salas: O Templo possuia
varias salas adicionais, chamadas salas in-
ternas, onde se guardavam tesouros, instru-
mentos religiosos e os utensilios usados
nas cerimoénias. O edficio tinha varias divi-
soes que eram usadas tanto pelos sacerdo-

tes como pelos guardas do Templo.

Os Trés Templos de Jerusalém

Em Jerusalém foram construidos trés tem-
plos, dos quais ndo restam vestigios para
além do simbolismo religioso:

* O Primeiro Templo ou Templo de Salo-
mao, cuja constru¢do ja atrds se mencio-
nou, ¢ que foi completamente destruido pe-
lo rei babilonio Nabucodonosor 11 em 587
a.C. Acredita-se que foi nesta €poca que
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desapareceu a Arca da Alianca.

* O Segundo Templo foi iniciado por volta
de 536 a.C., apos o regresso dos Judeus do
seu cativeiro na Babilonia, e ficou conclui-
do em 515 a.C.

O Terceiro Templo ou Templo de Hero-
des foi uma reformulagdo importante do
Segundo Templo, levada a cabo por Hero-
des I, o Grande, rei da Judeia entre 37 a.C ¢
4 a.C, ano da sua morte. Este templo foi
destruido em conjunto com Jerusalém por
Tito, filho do imperador romano Vespasia-
no, em 70 d.C.

Actualmente so existem vestigios do muro
de suporte da esplanada construido por He-
rodes e os restos dos Arcos que permitem
aceder a Esplanada das Mesquitas.

A Cupula da Rocha, Domo da Rocha ou
Esplanada das Mesquitas, lugar sagrado
do Islao, esta construido sobre as ruinas do
Templo. Apenas resta o Kotel ou Muro das
Lamentagdes, a parte ocidental do Templo.
E um dos principais lugares santos do Ju-
daismo.

Simbologia do Templo e a Magonaria

Para a Magonaria, o Templo assume um
significado muito profundo. Representa o
espago sagrado da construgdo do “templo
interior”, onde o Iniciado busca a perfei¢ao
moral e espiritual através do trabalho cons-
tante sobre si mesmo. Esta interpretacao
simbolica refor¢a a ideia de que cada ser
humano ¢ um “templo vivo”, em perma-
nente construgao.

A Magonaria mostra-nos que o Templo de
Salomdo ndo ¢ uma mera estrutura histori-
ca sensivel a erosdo do tempo, mas sim
uma representacdo da alma humana, o seu
interior. Todo o Magon ¢ visto como um
pedreiro "especuladvo" que trabalha para
aperfeicoar o seu caracter moral e alcangar
a Luz Espiritual.

P

Os detalhes arquitectonicos do Templo, co-
mo as colunas Boaz' e Jachin, carregam
significados esotéricos complexos. Estas
colunas, localizadas na entrada do Templo,
simbolizam a forca e a estabilidade.

Boaz, ou a forga e o poder da fé; Jachin, ou
a estabilidade, representa a sabedoria e o
fortalecimento da lei moral. Juntos, signifi-
cam o equilibrio entre a for¢a e a sabedoria
que todo Magon almeja encontrar. Sdo os
pilares do conhecimento € do caminho

1niciatico.
E na coluna Jachin que os obreiros aprendi-
zes guardam as suas ferramentas apos os

oficios e ¢ na coluna Boaz que os mesmos
recebem o seu salario.

A configura¢do do Templo possui interpre-
tagdes simbolicas que reflectem o percurso
do recipiendario. O Patio Exterior repre-
senta 0 mundo material e o inicio da jorna-
da (ou os Passos Perdidos, nas nossas Lo-
jas); o Santo Lugar simboliza o plano espi-
ritual acessivel aos que buscam o aperfei-
coamento (a assembleia, nas nossas Lojas);
e o Santo dos Santos ¢ o espaco da comu-
nhdo directa com o divino, reservado aos
que alcancam a sabedoria plena.

No Pétio Exterior encontra-se o Mar de
Bronze, que tinha como fim a ablugdo, isto
¢, a purificacdo, simbolizada pelo lavar das
maos ¢ dos pés. Purificacdo essa a que tam-
bém se sujeitavam os animais antes do sa-
crificio. Magonicamente, ¢ neste Mar de
Bronze que se faz a purificagdo pela agua
nas iniciagoes, lavando a alma do candida-
to que se prepara para sacrificar o Homem
Profano e fazer nascer na Luz o Homem
Magon. No Islao a ablugdo ¢ obrigatéria
antes de cada oracao.

Para o Magon, a constru¢ao do Templo de
Salomao representa o caminho vitalicio de
auto-aperfeigoamento. Cada Magon vé-se
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como um ‘“construtor” que trabalha para
erigir o seu proprio "templo de caracter"
através da Disciplina, do Conhecimento e
da Etica.

A Ritualistica Magodnica acrescentou como
simbolos varias ferramentas de trabalho da
pedra e da madeira. O Esquadro, o Com-
passo e o Fio de Primo sdo reinterpretados
na Magonaria como guias morais: o Esqua-
dro ensina a Justi¢a e a Virtude; o Compas-
so a Moderagao e o Nivel significa a Igual-
dade entre as pessoas.

Para os Macons, o Templo de Salomao re-
presenta um simbolo fundamental de sabe-
doria, beleza e forca, que sao os trés princi-
pios centrais da Ordem Inicidtica. Esses
trés pilares reflectem a estrutura do proprio
templo e a sua importancia como lugar de
sabedoria divina. Estdo simbolizados pelas
trés colunetas que decoram o interior do
Templo Magonico e que protegem o qua-
dro de loja, desconhecendo-se a sua pre-
senc¢a no Templo de Salomao.

No interior do Templo Mag¢dnico encontra-
mos a Pedra Bruta, que representa o ho-
mem imperfeito, pleno de falhas e de igno-
rancia, ¢ a Pedra Polida, como simbolo do
Magon que trabalhou para se melhorar
através da disciplina moral e do conheci-
mento. Assim como o Templo de Salomao
exigia pedras perfeitas, também os Magons
se esforgam por se aperfeigoar.

Outros simbolos e ferramentas, consoante
os ritos, evocam regras € qualidades a que
o Macon deve obedecer e pretender alcan-
car.

Como corolario e num nivel mais abran-
gente, o Tempo de Salomdo deve ser visto
como um modelo para a construcao de uma
sociedade melhor, baseada na Justi¢a, na
Sabedoria e na Fraternidade. A Magonaria
ensina que, assim como o Templo de Salo-
mao uniu as pessoas durante a sua constru-
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cdo, a sociedade deve lutar pela unidade,
cooperagao e harmonia.

Hiram Abiff*: O Arquitecto do Templo

Segundo as tradigdes biblicas e magonicas,
Hiram Abiff foi o mestre arquitecto do
Templo de Salomdo. Descrito como artesdo
extraordindrio, habil, sdbio e justo, com
vasto conhecimento arquitectonico e soli-
dos conhecimentos sagrados e rituais asso-
ciados ao Templo, foi enviado pelo rei Hi-
ram de Tiro para auxiliar o rei Salomao.

Na Tradicdo Macgonica também ¢ identifi-
cado como “o Filho da Viava” e encarna o
arquétipo do Mestre Macon, simbolo da
integridade, habilidade, lealdade inabalé-
vel, perfeicao técnica e ética.

Hiram Abiff representa o ideal de integri-
dade moral, fidelidade a verdade e compro-
misso inabalavel para com os proprios
principios. E muitas vezes considerado um
simbolo que encarna a perfeigdo humana,
em particular na sua devog¢do ao dever ¢ a
sua resiliéncia perante as adversidades.

O seu rigor profissional compara-se ao es-
for¢o que se exige a cada Magon para
construir, moldar e refinar o seu caracter
como se fosse um templo.

O Simbolismo da Morte de Hiram Abiff
na Macgonaria

A morte de Hiram Abiff transcende o relato
histérico e assume um caratcer iniciatico
profundo na Tradicdo Magonica. A narrati-
va da sua morte ¢ um dos pilares dos rituais
do Terceiro Grau na Magonaria. Segundo o
mito, Hiram foi abordado por trés compa-
nheiros (Jubela, Jubelo e Jubelum) que exi-
giram os segredos do Mestre Macon. Ao
recusar revela-los, foi brutalmente assassi-
nado.

No ritual do Terceiro Grau da Maconaria, a

encenacao da sua “morte simbdlica” e sub-

sequente “ressurreicao” representa o renas-
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cimento espiritual pelo qual o Iniciado de-
ve passar, um processo de transmutacao
interior que visa a superacdo do ego € a
busca da verdade.

A simbologia da morte de Hiram estd en-
raizada em mitos antigos de morte e renas-
cimento presentes em varias culturas, como
os mistérios egipcios de Osiris e os rituais
de iniciagdo gregos (Mistérios de El€usis).

No contexto magonico, esta alegoria repre-
senta a necessidade de desapego do mundo
material e a busca pelo conhecimento ocul-
to. Hiram Abiff representa o Macon ideal,

L,

com a sua sabedoria, mestria e justeza.

Para os Macons, a historia de Hiram Abiff
€ a sua recusa em trair os segredos do Mes-
tre Macon, mesmo sob ameaca, destaca
virtudes como a lealdade, a integridade ¢ a
perseveranga e da eterna busca da Luz.

O sacrificio de Hiram Abiff ilustra a luta do
Iniciado contra as paixdes humanas, a ig-
norancia € o egoismo. O seu assassinato
pelas “trés paixdes” (muitas vezes interpre-
tadas como a inveja, a ignorancia ¢ o fana-
tismo) reflecte os obstaculos que o Magon
deve superar na sua caminhada espiritual.
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O seu assassinato ¢ uma metafora para as
provagdes e desafios enfrentados na vida,
com um profundo simbolismo para os Ma-
cons, que se pode sintetizar do seguinte
modo:

» Sacrificio pela Verdade: A recusa de Hi-
ram Abiff em revelar a Palavra do Mestre,
mesmo a custa da propria vida, ensina que
a busca da verdade ¢ sagrada e que nao de-
ve ser comprometida para ganho pessoal
ou beneficio material. No contexto mag¢oni-
co, isso ilustra a ideia de que a busca por
sabedoria e clareza moral ¢ mais importan-
te do que os beneficios transitorios da ri-
queza ou do poder.

* O Pre¢o da Lealdade: A morte de Hiram
Abiff sublinha o conceito de lealdade aos
juramentos e principios de cada um. Para
os Macgons, Hiram representa o ideal de
permanecer leal a irmandade, ao cédigo
moral e aos ensinamentos do oficio, inde-
pendentemente dos desafios que se enfren-
ta. A morte de Hiram representa o ultimo
acto de lealdade, tanto ao seu rei como ao
seu oficio.

* O Mistério da Vida e da Morte: No ritual
magonico, a morte de Hiram Abiff e a sub-
sequente ressurreicdo simbolizam o ciclo
da vida, em que a morte fisica do corpo
nao ¢ o fim, mas sim uma transformacgao. A
ressurreicdo de Hiram ¢ um simbolo da
continuidade da vida, da persisténcia da sa-
bedoria e do renascimento do espirito. Esta
alegoria lembra aos Macons que, mesmo
nos momentos de perda, ha esperanca e re-
novacgao.

« Siléncio e integridade: A recusa de Hiram
Abiff em falar sob coacg¢do ¢ uma licao
fundamental de siléncio e integridade. O
seu siléncio diante da morte sugere que al-
gumas verdades sdo sagradas e que devem
ser protegidas. Esta nocdo alinha-se com os
1deais magonicos, onde o individuo ¢ ensi-
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nado a guardar os segredos do oficio com o
mais alto nivel de integridade.

» A Busca da Palavra Perdida: A morte de
Hiram Abiff também nos leva a busca da
Palavra Perdida, que simboliza o conheci-
mento do divino e verdade ultima. Apos a
morte de Hiram, os Magons vao em busca
da palavra sagrada que ele levou consigo,
reflectindo o compromisso magonico de
buscar a sabedoria e o desvendar de verda-
des ocultas.

Adonhiram: O Supervisor Esquecido, o
Tesoureiro ou o Herdeiro

Adonhiram, também grafado em varios
textos biblicos e historicos como Adoniram
ou Hadoram, ¢ uma figura que surge no
contexto material e de supervisdao da cons-
trucdo do Templo de Salomao. Embora os
relatos biblicos fornecam informagdes li-
mitadas, Adonhiram ¢ uma figura adminis-
trativa chave no projecto arquitectonico e
religioso mais importante da antiguidade,
que foi o Primeiro Templo de Jerusalém (7°
Reis 4:6, 5:14).

Nas Escrituras, particularmente em /° Reis
5:13-18, Adonhiram ¢ identificado como o
"supervisor do tributo" ou "supervisor do
imposto", titulo que se refere a sua gestao
da mao-de-obra recrutada para o servico
publico. O rei Salomao recrutava para tra-
balhar na constru¢dao do Templo e obras
anexas uma for¢a de trabalho de 30 000
homens de Israel, organizados em trés tur-
nos mensais de 10 000 homens.

Adonhiram tinha como fun¢des administra-
tivas:

* A organizagdo dos turnos de trabalho;

* A coordenacdo da logistica entre os traba-
lhadores, arquitetos e fornecedores de ma-
teriais;
A garantia da utilizacdo eficiente dos re-
cursos € o cumprimento dos prazos;
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* A gestdo do sistema de tributos, garantin-
do a evolu¢ao normal das obras sem sobre-
carregar com impostos as comunidades lo-
cais.

Enquanto Hiram Abiff tinha a cargo a con-
cep¢ao, Adonhiram retinha para si a amar-
ga tarefa de organizacao material e cobran-
ca de tributos.

Referem alguns textos que, deixado o vazio
apds a morte de Hiram Abiff e sem o fio
condutor da direc¢ao dos trabalhos, o sabio
rei Salomao escolheu para o substituir um
novo mestre construtor, de seu nome Ado-
nias, muito parecido com o grande arqui-
tecto, nos gestos, ac¢des e palavras, pelo
que passou a chama-lo de Adonhiram, em
homenagem ao Mestre desaparecido.

Passado algum tempo, Adonias muda o seu
nome para Adonhiram e termina a obra dei-
xada por Hiram Abiff, onde passou a ficar
a salvo a Arca da Alianca ¢ Deus com mo-
rada definitiva.

Para algumas vertentes magonicas, Adonhi-
ram ¢ visto como o sucessor espiritual de
Hiram Abiff. Apds a morte do mestre cons-
trutor, Adonhiram teria assumido a respon-
sabilidade da continuacao da obra ¢ da
guarda dos segredos magoénicos. Esta leitu-
ra atribui-lhe o papel de guardido do co-
nhecimento e elo de ligacdo entre o passa-
do e o futuro.

A ambiguidade em torno de Adonhiram ali-
menta varios debates. Por alguns, € visto
como o “herdeiro dos segredos perdidos”;
por outros, como figura administrativa sem
ligacdo directa ao mistério iniciatico. No
entanto, a sua presenga em algumas tradi-
coOes esotéricas reforca a ideia de que o co-
nhecimento, mesmo quando ameacado, en-
contra sempre um depositario.

Em alguns ritos e debates macgonicos, Hi-
ram Abiff e Adonhiram sao tudo e a mesma

pessoa, porque Adon significa “Senhor” e
Adonai “Meu Senhor”, um dos 72 nomes
inefaveis de Deus, e Adonhiram € apenas o
Senhor Hiram.

Noutra explicacdo mais esotérica, Hiram
Abiff contém em si os trés elementos fun-
damentais, representados pelas trés viagens
do nedfito e que formam os nossos corpos.

Deverda morrer ou interiorizar-se para for-
mar o elemento Terra, o barro, para poder
tornar-se Adonhiram. Assim foi feita a
constru¢do do Reino Hominal. Pelo que,
em sintese, Adonhiram é o simbolo, nao
apenas do Homem, mas de todas as Racas
Humanas e da Humanidade, carregando
dentro de si, Hiram, a quintesséncia ou a
sua esséncia espiritual. O EU Superior.

Hiram, o nosso Poder Espiritual e Adonhi-
ram, o nosso Poder Temporal, vivem em
Fraternidade.

Foi apedrejado até¢ a morte pela populacao
em furia.

Conclusao

O Templo de Salomao, enquanto simbolo
de perfeicdo espiritual e moral, ocupa um
papel central na filosofia mag¢dnica. Mais
do que uma narrativa historica, o Templo
apresenta-se como um roteiro alegorico pa-
ra o desenvolvimento pessoal e moral, on-
de a sua construcao representa a edificagdo
do caracter e os seus espagos sagrados sim-
bolizam a jornada rumo a sabedoria, ao au-
todominio e a iluminagao.

As lendas do Templo de Salomao, Hiram
Abiff e Adonhiram sdo ricas em alegorias e
profundidade filoséfica, servindo como
guias fundamentais na Macgonaria. A histo-
ria da morte de Hiram Abiff ilustra os desa-
fios do caminho iniciatico, onde sacrificio
e transformacao pessoal sdo essenciais para
a conquista da verdadeira sabedoria. Ado-
nhiram, por sua vez, surge como a personi-

21



ficagdo da continuidade e preservagao dos
segredos antigos, fortalecendo a transmis-
sdao dos ensinamentos atemporais.

Embora as evidéncias historicas dessas fi-
guras sejam escassas, o seu valor simbdlico
transcende a interpretacdo literal. As suas
mortes, sejam vistas como mitos historicos
ou parabolas espirituais, continuam a inspi-
rar reflexdes sobre a condi¢ao humana, as
provagoes da integridade moral e o cami-
nho eterno em busca do aperfeicoamento.

Integradas nos rituais macgonicos, essas
narrativas enriquecem o simbolismo da Or-
dem e convidam a reflexdo sobre temas
universais, como a morte, o renascimento,
a verdade e a constru¢ao do "templo inte-
rior". A Magonaria, ao revisitar essas ale-
gorias, reafirma o seu compromisso com o
aperfeigoamento constante € a transmissao
de um legado simbdlico atemporal.

O estudo dessas figuras e dos rituais a elas
associados revela a complexidade da tradi-
¢ao magonica, onde histéria, mito e simbo-
lismo se entrelagam para formar uma filo-
sofia de vida fundamentada na fraternida-
de, na ética e na incessante busca pelo co-
nhecimento. O Templo de Salomao, Hiram
Abiff ¢ Adonhiram permanecem, assim,
como pilares fundamentais no caminho do
Iniciado rumo a Luz.

Notas

1.  Na abertura da Grande Loja, em 3° Grau, o
Segundo Vigilante representa Boaz, Principe
do Povo no Monte Tabor, enquanto o Pri-
meiro Vigilante representa Jachin.

2. Na abertura da Grande Loja, em 3° Grau, o
Vice Grao-Mestre representa Hiram Abiff,
Principe dos Arquitectos.
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A Candeia da Verdade

Estamos reunidos sob o signo da eleicao.
Mas o que significa ser "eleito", sendo
aquele que ¢ chamado ao cumprimento de
um dever? Por isso, a eleicao ndo constitui
um privilégio, mas antes uma responsabili-
dade. Longe do novelo do mundo profano,
a responsabilidade do magon baseia-se na
ética — que € particular — e na moral — que ¢
publica.

Na penumbra do Templo, onde o siléncio
fala e a sombra guarda segredos inviola-
veis, emerge o Cavaleiro Eleito dos Quin-
ze. O seu olhar ndo se fixa no chdao nem se
perde nos astros: fita o limiar entre o tempo
que foi, o tempo que ¢, e o tempo que ha de
Vir.

Aquele que alcanga o décimo grau, ndo po-
de ser um justiceiro, mas um buscador da
Verdade, ainda que esta se esconda nas do-
bras da alma e nas fissuras da Historia.

Conta-se que, apos a queda do Mestre Hi-
ram Abiff, assassinado por aqueles que an-
siavam pelo segredo sem estarem prepara-
dos para o merecer, uma nova luz nasceu
entre os escombros do siléncio. Essa luz
era a dor da perda, mas também a centelha
da consciéncia. Quinze irmaos foram elei-
tos, ndo pela forca do brago, mas pela fir-
meza do espirito, para seguir os rastos dos
assassinos e restaurar a harmonia profana-
da. A missdo ndo era apenas punir — mas
sim compreender, mergulhar ao interior da
terra.

A verdade que procuravam nao podia ser
feita apenas de rostos e nomes, mas de in-
tengoes, de escolhas resgatadas do breu da

consciéncia. Embora tenham ido em busca
dos traidores, o caminho conduziu-os aos
seus proprios abismos. Ao cagarem os cul-
pados, os Cavaleiros Eleitos encontraram-
se a si mesmos — dentro dos seus proprios
impulsos de raiva, vinganga, ego e orgulho.
Cada um dos quinze descobriu que os trai-
dores nao viviam apenas fora do Templo...
mas também dentro. Talvez esta seja a mo-
ral mais determinante do grau.

Porque o verdadeiro assassino de Hiram
nao foi um homem so6, nem trés — foi a
humanidade em desequilibrio, foi o ruido
interior que abafa a voz da consciéncia. E
assim, no coracao do décimo grau, o inicia-
do aprende que buscar a Verdade fora de si
¢ como caminhar sobre areia movedica;
pois sO quem ilumina as suas trevas inter-
nas pode empunhar a candeia da justica.

A espada ndo corta para destruir — corta
para separar o falso do auténtico, o desejo
da missao, o ruido da palavra. E o cavalei-
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ro torna-se juiz, ndo dos outros apenas, mas
de si proprio. A justiga, no grau dez, nao €
o acto de punir, mas o dom de discernir. E
a lamina que separa o essencial do acesso-
r10, 0 justo do conveniente.

Antes de julgarmos qualquer acto alheio, ¢é-
nos recomendado inquirir as nossas pro-
prias intencdes, os nossos siléncios e os
nossos desvios. Nao se trata de uma justica
punitiva, mas de uma justica restauradora.
O Cavaleiro Eleito, por esséncia, ndo pro-
cura punir os culpados por vinganga, mas
restaurar o equilibrio perdido, devolvendo
dignidade ao Templo e coeréncia ao seu
interior.

Como disse Platdo, na Republica, “o verda-
deiro filosofo nao ¢ aquele que ama a vito-
ria, mas aquele que ama a Verdade”. Esta ¢
também a distingdo que o décimo grau exi-
ge do iniciado: ndo se trata de triunfar so-
bre o erro alheio, mas de purificar o pro-
prio entendimento.

Com efeito, este grau convida-nos a refletir
sobre 0 nosso proprio percurso. Quantas
vezes repetimos os gestos simbolicos do
Rito sem nos perguntarmos se a nossa con-
duta acompanha os principios que enuncia-
mos? A verdadeira Verdade — aquela que
da sentido a nossa condi¢ao de magons —
ndo ¢ factual, ¢ existencial. Nao depende

g
A ARATRES

apenas daquilo que sabemos, mas sobretu-
do daquilo que somos. Assim, o passado
nao tem de nos condenar. O passado nado ¢
um fardo, ¢ um mapa. E o futuro nao ¢ uma
promessa, ¢ um voto. A Verdade ndo ¢ um
lugar onde se chega, ¢ uma forma de cami-
nhar. Nao ¢ um lugar de resposta... mas
uma forma de inteireza.

E quando o décimo grau se revela por com-
pleto, compreende-se que ndo ha a vingan-
ca que cura, apenas a justica que restaura.
Nao hé luz que dure sem a sombra que a
define. E ndo ha templo que se mantenha
de pé se os seus guardides ndo souberem
primeiro reconstruir-se a si mesmos.

O Magon ¢&, por isso, alguém que aceita vi-
ver com os olhos postos na construcao de
uma Verdade que ndo se impde, mas que se
revela a quem a procura com humildade e
persisténcia. Esta verdade ndo marca um
ponto de chegada. E, antes de tudo, um no-
vo ponto de partida — mais exigente, mais
profundo, mais comprome-
tido com a verdade que
transforma. Essa ¢ a razdo
pela qual o Cavaleiro Eleito
dos Quinze se torna, final-
mente, o Cavaleiro Eleito
de Si — aquele que desce
ao abismo da duvida para
resgatar a pérola da Verda-
de. Porque a Magonaria ¢,
desde sempre, o caminho
dos que ousam mergulhar
no mistério com o coragao
em chamas.

Bruno Paixdo, 11°
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A Alianc¢a da trolha com a espada

Este titulo poderia ser um dos resumos
possiveis para o décimo quinto grau. A
alianga entre a trolha de pedreiro e a
espada baseava-se tanto numa necessidade
como num consentimento muatuo. A espada
na mao do principe Zorobabel, associada a
trolha, simboliza a reconstru¢do do
segundo templo. A for¢a impde, portanto, a
sabedoria, e a beleza fecha o tridngulo com
harmonia. Simbolo da realeza e da nobreza
do coragdo, a espada ¢ naturalmente um
emblema da arte real.

Um pouco de historia

Falar da alianga entre a cavalaria ¢ a
maconaria requer livros. O assunto nao
cabe num Dbalaustre. Para resumir a
presenga da cavalaria, ¢ preciso recordar
que foram as lojas magonicas do século
XVIII que, no segredo dos seus trabalhos,
souberam conjugar a tradicdo operativa
com a cavalaria.

Existe uma simbologia e uma mitologia
comuns a cavalaria ¢ a macgonaria. O ideal
cavalheiresco ¢ uma fonte profunda do
sistema escocés. A cavalaria reivindica-se,
como a macgonaria, de uma tradi¢ao
imemorial. O espirito do Templo na sua
constru¢ao, destruicao e libertagdo motiva
as duas iniciagdes. A primeira constroi o
templo e a segunda liberta-o.

As cinco grandes ordens de cavalaria
estruturaram a cavalaria ocidental (o
Templo, Sao Lazaro, os Hospitalarios de
Sao Jodo, os Cavaleiros do Santo Sepulcro
e os Cavaleiros Teutonicos). Ordenaram a
busca em torno de causas e atos
especificos.

O sentido simbdlico d4 a Ordem Escocesa
a missdo de criar um auténtico império
espiritual, tornando os seus adeptos novos
Cavaleiros do Espirito. Assim, o cavaleiro-
macgom do século XXI ja ndo se considera
guardido in situ do Templo e da Terra
Santa. A histéria dos cavaleiros da Idade
Média orientou o0s seus sucessores a
promover o seu templo interior, com a
ideia fraterna de espalhar a luz a sua volta.
Esta nocdo, que nos vem do Oriente, esta
manifestamente = bem  enraizada no
Ocidente. Na minha opinido, € este o
significado da espada do cavaleiro nos
graus capitulares

Alianca da espada e da trolha

Este  casamento nasceu de uma
necessidade... Para reconstruir o Templo
destruido, € necessario casar a trolha com a
espada. Como indicado, outros factores
histoéricos criaram uma aproximagao entre
uma corporagdo Inicidtica e as ordens de
cavalaria desde a Idade Média.

A presenca da cavalaria no sistema
maconico levanta, no entanto, uma série de
questdes que estdo longe de ser resolvidas.

A lenda, tanto quanto a historia,
fundamenta o nosso imaginario de magom
¢ cavaleiro, abrindo assim verdadeiras
perspectivas iniciaticas para as quais a
racionalidade por si s6 ndo seria suficiente.

A inicia¢ao magodnica, tal como a iniciagao
cavalheiresca, impulsiona-nos para o limiar
do mundo do conhecimento, que nao ¢
desconhecido dos macgons. De facto, a
pratica dos nossos antepassados constitui
um verdadeiro patrimonio inicidtico que
transmitimos de iniciado para iniciado.
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construido, mas um homem «espiritoy.
Somente o espirito ¢ capaz de abragar o
Todo.

Nesta fase, ¢ o imagindrio que serve de
suporte de projeccdo mental para realizar
este desenho inicidtico. O imaginario
alimenta-se da experiéncia ¢ da esperanga.
Activa o corpo para alcancar um estado de
libertacao ou libertagao

, . s
do espirito. Vemos Q% :

o o o 7

surgir a 1ideia do
sacrificio util que se
tornaria uma passa-
gem, que encontramos
na lenda de Hiram, tal
como na cavalaria ter-
restre e celeste.

A 1maginagdo, tornada

realidade eficaz num

espago cerebral chama-

do «imagina-rio», pode

intervir nas modalidades de expressao de
um pensamento que se tornou fé
conceptual ou ideal. Coloca-se o problema
do contacto entre Deus € 0 homem. Para o
cavaleiro, o contacto faz-se «entre o Céu e
a Terra», num mundo mediano.

Assim, o pensamento ¢ a ac¢ao do magcom
ou do cavaleiro passam por uma concep¢ao
consciente ¢ modelada pela iniciagdo. A
niciagdo ¢ uma experiéncia vivida atraves
do jogo do ritual. Seja profissional ou
militar, a iniciagdo induz comportamentos
de grande coeréncia logica, que se baseiam
mais na intuicdo do que no raciocinio. A
intuicao ¢ favorecida pelo acervo ancestral
de esquemas que os mitos nos relatam. Os
mitos atuam como simbolos. Nds os temos
em nods na plenitude dos seus significados,
heranca da memoria de um passado
distante que alguns qualificam como a
idade de ouro da humanidade.

E assim que podemos afirmar que a mago-

naria simbolica tradicional e espiritu-al,
nos seus desenvolvimentos modernos,
soube preservar um simbolismo tradici-
onal, nascido de uma intuicdo baseada em
imagens projetadas em si mesmo.

Esta relacdo entre as projecdes pessoais € a
cultura tradicional dos simbolos revela uma
universalidade simbolica transcultural e

L
4

2

transfronteirica. Esta constatacdo leva-nos
a considerar o simbolismo tradicional
como uma modalidade de expressdao
primaria que escapa a babelizacdo das
linguas.

Todas as tradi¢des do mundo reservam um
lugar de destaque ao construtor e ao
combatente. Esta unido entre a espada e a
trolha ndo me parece ser uma unido de
natureza tipicamente maconica, mas sim
filoséfica. E antes na simbologia dos dois
elementos da unido que se encontra toda a
for¢a dos simbolos

Philippe Nivard, 32°
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Igualdade de oportunidades versus justica social

De acordo com 0 senso comum, se as pessoas
trabalharem arduamente terao sucesso. Creio
ser este o resultado obtido em qualquer in-
quérito que se possa realizar a populacao em
geral. Paralelamente a esta explicagao, surgi-
ra, certamente, a relacionada com o percurso
académico realizado por cada cidadao. Ou se-
ja, o éxito na vida, de acordo com esse senso
comum, dependera de factores pelos quais,
em maior ou menor medida, as pessoas sao
responsaveis. Desta forma, os factores que
escapam ao controlo da prépria pessoa, como
ter sorte, ser oriundo de uma familia rica, vi-
ver num ambiente culturalmente favoravel,
etc., sdo, em compara¢ao, menos determi-
nantes.

Deve, ou ndo, o Estado, através de politicas
publicas, intervir activamente na mitigacao
dos factores que possam contribuir para uma
distribuicdo menos equitativa do resultado
obtido pela sociedade através dos processos
produtivos, em prol de uma maior coesao
econdmica e social e, consequentemente, na
diminuicao das desigualdades e dos insuces-
sos das pessoas? No campo cientifico, seja no
da filosofia politica, no da economia, da socio-
logia ou em qualquer outro, existem diferen-
tes e por vezes contraditérias concepgoes so-
bre a actuacgao do Estado.

Este é um dos debates democraticos que im-
porta incentivar. Deveremos, ou nao, potenci-
ar politicas publicas que possam mitigar as

“O Olho que tu vés ndo é olho porque o vejas,
é olho porque te vé&”!

Antdénio Machado, em Provérbios e Cantares

desigualdades e os insucessos resultantes da
conjugacao daqueles factores e, em caso afir-
mativo, quais.

Contudo, como creio que nesta matéria a ac-
tuacdo dos decisores politicos assenta menos
nos principios da economia positiva e mais
em principios normativos de filosofia politica,
com base nos poderes econdmicos e sociais
em jogo num determinado periodo de tempo,
gue os influencia sobre o que é justo e o que
nao o é, focar-me-ei mais no campo da filoso-
fia politica. A titulo de exemplo, e tendo em
consideracao a importancia da politica fiscal
no leque daquelas em que mais eficazmente
se pode actuar, permiti-me citar Thomas
Piketty,” “O imposto n3o é uma questdo técni-
ca. Trata-se de uma questdao eminentemente
politica e filoséfica, sem duvida a primeira de
entre todas.”.

No campo do “dever ser”, creio que existe um
razoavel consenso normativo tanto na filoso-
fia politica como na economia sobre a ques-
tao das exigéncias da justica social, que pode-
ra resumir-se em reconhecer que a desigual-
dade de resultados é justa quando depende
de variaveis pelas quais as pessoas sdo res-
ponsaveis, mas injusta quando se deve a cir-
cunstancias ndo controlaveis pelas mesmas.

No entanto, para que esse consenso normati-
vo resulte numa efectiva e justa distribuicao
dos resultados é necessario que esteja garan-
tida, desde o inicio, uma verdadeira igualdade
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de oportunidades que, consequentemente,
permita aos cidaddos o acesso a recursos
equivalentes para a tomada de decisdes.

Sera que essa igualdade esta garantida? Creio
que nao.

Para podermos reflectir sobre essa questao,
entendo que nao nos interessa fazer uma
analise, em termos absolutos, sobre a distri-
buicdo de resultados. O que interessa, para
podermos avaliar a efectividade dessa igual-
dade e as suas consequéncias no “elevador

|H

social”, é fazer uma avaliagao em termos rela-
tivos, leia-se mobilidade social intergeracio-

nal.

As estatisticas confirmam, de facto, que, de
forma generalizada, as diferentes geragdes
vivem melhor que as precedentes. Contudo, o
importante é avaliar se as desigualdades en-
tre os individuos de cada geracao diminuem
ou aumentam e porqué?

Creio nao ser despicienda a questado da igual-
dade de oportunidades, uma vez que esta re-
lacionada com a forma como as pessoas véem
as politicas distributivas. Quanto maior for a
percepcao de que a desigualdade na distribui-
¢ao dos resultados tem origem na desigualda-
de de oportunidades, maior sera a propensao
para defender politicas publicas que fomen-
tem uma distribuicdo mais justa e eficaz dos
resultados.

De facto, nos ultimos anos, a questdo da desi-
gualdade de oportunidades e as suas conse-
quéncias na distribuicao de resultados esta
muito presente no debate sobre politicas pu-
blicas, provavelmente em resultado do traba-
Iho desenvolvido no ambito da filosofia politi-
ca, nomeadamente pela corrente dos deno-
minados igualitaristas democraticos, entre os
quais pretendo destacar John Rawls>.

Esta corrente de pensamento vem colocar em

causa o utilitarismo classico, corrente domi-
nante e influente até as ultimas duas décadas
do século XX, que tem, no seu inicio, como
figuras principais David Hume e Adam Smith,
mas cujas principais contribuicdes podem ser
atribuidas ao pensamento de Jeremy Ben-
tham e John Stuart Mill.

A principal critica dos igualitaristas ao utilita-
rismo radica no argumento de que esta cor-
rente, ao defender, como padrdao normativo,
gue a obtencdao do maximo bem estar social
implica maximizar os recursos e/ou as capaci-
dades totais dos individuos que compdem
uma sociedade, independentemente de como
resultar a sua distribuicdo, atribuindo, assim,
um papel fundamental a questao da eficiéncia
econdmica e nao da justica social, se preocu-
par com os mecanismos de cooperagao que
devem estar estabelecidos para a obtencao
da maximizagao do bem-estar agregado, inde-
pendentemente de quem deles beneficie.

O denominado contratualismo de Rawls con-
sidera, assim, que o utilitarismo é completa-
mente injusto, dado que, ao ser insensivel as
diferencas entre os individuos, entendendo
que a distribuicdo é eficiente quando permite
o0 aumento da soma agregada dos beneficios,
independentemente de quais os seus benefi-
ciarios, nao tem uma visao distributiva. Dessa
forma, desenvolve uma concepc¢ao de justica
que tem em consideracdao os interesses de
cada pessoa individualmente, nao os agregan-
do, como o faz o utilitarismo, nao sacrifican-
do, consequentemente, os de ninguém e,
mais importante, dando primazia aos indivi-
duos, social e economicamente em pior situa-
¢ao.

Para se poder alcangar esse desiderato, esta
concepcao defende que, previamente, se de-
ve verificar um principio de justica assente na
existéncia de um conjunto de liberdades basi-
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cas iguais, tais como liberdade politica, de ex-
pressdo, entre outros direitos de plena cida-
dania, desde que seja compativel com a ga-
rantia de um esquema idéntico de liberdades
para todos.

Neste contexto conceptual de igualdade, deve
ser assegurada uma efectiva igualdade de
oportunidades, ao invés de apenas formal,
com uma distribuicdo equitativa da riqueza e
do rendimento, evitando, assim, que as liber-
dades basicas sejam meras liberdades iguali-
tarias. Neste sentido, Rawls apresenta o se-

gundo principio da justica, em que defende

gue as desigualdades econdmicas e sociais s6
sdo moralmente admissiveis se se verificarem
duas condigdes:

1. Resultarem do exercicio de cargos e fun-
¢Oes acessiveis a todos em circunstancias
de igualdade equitativa de oportunidades;

2. A sua estrutura permitir melhorar as expec-
tativas de quem esta pior, maximizando o
beneficio possivel dos que se encontrarem
em posicao mais desfavoravel. Este princi-
pio, que aparenta ser algo contraintuitivo,
€ o denominado “principio de diferenga”.

Desta forma, a igualdade deve ser a norma e
as desigualdades, ao serem somente ad-
missiveis na medida em que beneficiem os

P a
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gue menos tém, provocam resultados distri-
butivos. Assim, estaremos a operar, ao con-
trario do defendido pela corrente utilitarista,
para beneficio de todos e para a diminuicao
das “tens®es de compromisso”, através da
criagao de um contracto social em que se es-
tabelece uma relagdo reciproca baseada num
sistema de cooperacgao equitativo.

Os menos favorecidos aceitam as vantagens
dos mais favorecidos, mas estes, por sua vez,
aceitam uma melhoria da posi¢cdao dos primei-

Este segundo principio de justi-
¢a, permitir-nos-a, ainda, assim
o creio, a seguinte reflexao:

Se a garantia da igualdade legal
e formal de oportunidades nao
é questionavel, dado que as uni-
cas instituicdes necessarias,
além das do mercado, sao aque-
las que objectivam garantir a
todos os mesmos direitos legais
ao acesso as posicdes sociais
privilegiadas, o mesmo, creio, ja
nao se poderd assegurar no que respeita a
igualdade equitativa de oportunidades, dado
que para se alcangar é necessario estabelecer
as condi¢cOes para que exista uma meritocra-
cia equitativa, verdadeira.

Ora, para que tal seja possivel exigem-se insti-
tuicOes e politicas que, na medida do possivel,
neutralizem as arbitrariedades das contingén-
cias sociais e culturais que escapam ao con-
trolo de cada pessoa e que, consequentemen-
te, condicionam, a partida, as perspectivas de
potenciar as suas capacidades. Naturalmente,
estas politicas contrariam o defendido pelas
correntes politicas e filosoficas mais liberais,
de que Adam Smith pode ser considerado o
percursor e Robert Nozick um dos expoentes,
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segundo as quais o resultado da interacao en-
tre os varios agentes, ou seja, o mercado, dita
o resultado final para cada um, em func¢ao das
suas capacidades, conhecimentos técnicos e
sociais e da propria sorte. Nesta linha de pen-
samento neoliberal, o Estado, ao redistribuir,
monetariamente ou através de servigos, os
resultados, mais nao faz do que limitar a liber-
dade individual.

N3o é coisa pouca a que esta envolvida nesta
forma de igualdade de oportunidades. Alcan-
¢a-la implica uma ruptura com todos os meca-
nismos que asseguram, e por vezes ampliam,
a reproducado social e a manutencao das bai-
xas expectativas dos individuos mais desfavo-
recidos, com destaque para as de médio e
longo prazo. Para isso, é necessario, por
exemplo, neutralizar todos os factores ambi-
entais que condicionam as oportunidades de
cada um para adquirir as qualificacdes mais
valorizadas pelo mercado de trabalho, refor-
car a oferta de ensino publico de qualidade,
do pré-escolar ao universitario, sem tibiezas e
preconceitos associados a origem geografica e
econdmico/social dos alunos, contribuindo,
assim, para potenciar a dispersao do capital
humano entre os cidad3os”.

Reconhecgo, no entanto, na peugada de Rawls,
gue o ambiente familiar em que se desenvol-
vem as capacidades naturais afecta todos os
tipos de condi¢Ges sociais, fazendo com que
este tipo de igualdade apenas seja alcangavel
de forma imperfeita. A prépria (pré)
disposicdo para realizar um esforco, para se
empenhar, e, por isso, ter mérito no sentido
ordinario do termo, depende de circunstan-
cias sociais e familiares afortunadas. Se uma
igualdade equitativa de oportunidades fosse
plenamente realizavel, seria possivel atribuir
as desigualdades remanescentes as decisdes
e escolhas individuais, ao mérito e ao esforgo

de cada um, o que, pelo critério da “arbitrari-
edade moral”, as tornaria nao objectaveis do
ponto de vista da justica social, ou seja, a de-
sigualdade de resultados seria justa quando
resultasse Unica e exclusivamente de factores
gue a pessoa controla e pelos quais é respon-
savel e injusta quando resultasse somente
desses factores arbitrarios, que escapam ao
seu controlo.

De facto, nos ultimos anos, tanto a filosofia
politica como, por vezes, as politicas publicas,
tém estado marcadas pela questao sobre qual
deve ser o lugar da responsabilidade individu-
al numa concepcao igualitaria de justica. Fora
do mundo académico, é comum assistirmos
ao conflito entre os conceitos de responsabili-
dade e de igualdade, mas nao os de equidade.
A intuicao segundo a qual a distribuicao de
recursos deve ser sensivel as escolhas, leia-se
decisoes, dos individuos é, muitas vezes, utili-
zada para minar as politicas distributivas.

Esta corrente de pensamento, denominada

de igualitarismo de recursos, desenvolvida
por Ronald Dworkin, com destaque para o seu
livro “Virtude Soberana” >, e abracada pela
corrente neoliberal, centraliza na responsabi-
lidade individual a concepgao igualitaria. Esta
corrente também considera o utilitarismo
moralmente reprovavel. Contudo, nao cré na
concepgao defendida por Rawls para regular
as desigualdades, porque, do seu ponto de
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vista comporta, entre outros, um importante
problema: o principio rawlsiano beneficia in-
discriminadamente os que estao pior econo-
micamente sem ter em consideragdao se sao
ou ndo responsaveis pela sua situacdao ou se
simplesmente tiveram ma sorte, tratando, as-
sim, de igual forma alguém que nao teve
oportunidades na vida e alguém que prefere
nao trabalhar ou ter atitudes laxistas. Dwor-
kin, considera, desta forma, que sdo justas,
devendo assim ser mantidas, as desigualda-
des resultantes das decisdes voluntarias dos
individuos, e que, pelo contrario, sdo injustas,
devendo ser corrigidas, através de mecanis-
mos redistributivos aplicados pelo Estado, as
desigualdades originadas pelas circunstancias
de cada pessoa.

Esta corrente do igualitarismo permite, assim,
justificar grandes desigualdades, sempre que
as mesmas se devam a decisoes, erros e méri-
tos dos agentes envolvidos, ou seja, decorram
da razoavel eficiéncia do mercado. Ao Estado
apenas cabera mitigar as consequéncias da
ma sorte, consequéncia dos factores que nao
estdo sob o nosso controlo.

Dito de outra forma, os cidaddos devem ser
responsaveis pelas suas decisdes. Seria injusto
que o Estado compensasse aqueles que, atra-
vés do que denomina “mad sorte escolhida”,
obtiveram resultados inferiores, impondo al-
gum tipo de redistribuicao por parte dos que
obtiveram melhores resultados em conse-
quéncia das suas decisdes, dado que se assim
acontecesse desincentivaria os que preten-
dem inovar, investir e trabalhar duro, ao
transferir o custo de oportunidade das suas
decisdes para estes.

De acordo com esta perspectiva, nomeada-
mente na sua concep¢ao mais neoliberal, po-
deriamos dizer que se alguém se encontra nu-
ma situacdo de pobreza e/ou de exclusdo so-

cial em consequéncia de um conjunto de mas
decisGes pessoais, a ambulancia, leia-se socie-
dade, ndo deveria prestar qualquer auxilio,
dado que seria o resultado de uma justa poli-
tica social, ou seja, o Estado, através das poli-
ticas publicas, nao tem o papel essencial de
redistribuir recursos de uns cidadaos para ou-
tros, s6 é necessario e obrigacao fazé-lo para
mitigar as consequéncias da sorte nao esco-
Ilhida, independentemente da gravidade das
consequéncias das decisoes de cada um.

Esta concepcgdo de igualitarismo podera per-
mitir que alguns considerem que é injusto re-
distribuir recursos dos que trabalham “duro”,
gue investem e arriscam para os que prefe-
rem ter uma vida mais tranquila e sem riscos
deste tipo.

Contudo, como esta concepg¢do de igualitaris-
mo nao reflecte a necessaria importancia que
tanto a genética, que poderemos designar por
lotaria natural, como a origem econdémico/
social e a consequente socializagdo, principal-
mente na infancia e adolescéncia, que pode-
remos designar por lotaria social, tém na in-
fluéncia da personalidade e, assim, nas deci-
sdes que cada pessoa venha a tomar ao longo
da vida, creio ndo ser possivel distinguir, na
pratica, quais daquelas tém origem nos facto-
res que decorrem das circunstancias moral-
mente arbitrarias e sem controlo do individuo
daquelas pelos quais o individuo &, de facto,
responsavel.

Nao deixa, também, de ser curioso que esta
corrente do igualitarismo, muito influente nos
ultimos anos em algumas economias ociden-
tais, tenha sido objecto de muitos estudos pa-
ra tentar encontrar e tracar uma linha que
possa separar as pessoas que, seja devido as
suas indecisdes e/ou aos maus resultados das
suas decisdes, “merecem” ser pobres, mas
nao tenha dedicado semelhante esforco para
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tentar compreender o resultado dos que sao
ricos de forma “merecida” e dos que o sdo em
resultado de factores arbitrarios desde um
ponto de vista moral.

Seria interessante esse estudo. Poderia, tal-
vez, embora nao sem muito trabalho, ajudar a
delinear politicas fiscais que diferenciassem o
rendimento obtido por cada pessoa em virtu-

de do seu esforgo e trabalho daquele cuja ori-
gem estd associado as suas circunstancias,
anulando ou neutralizando, assim, os efeitos
dos factores que tém e/ou tiveram impacto
sobre a posicdo que ocupamos e que esca-
pam ao nosso controlo.

Talvez o resultado desse exercicio viesse a
permitir um maior empenho das politicas pu-
blicas em corrigir, ou pelo menos em mitigar,
os factores que conduzem a reprodugao soci-
al, sem, no entanto, e, com base num sistema
de cooperagao equitativo que permita supor-
tar as “tensGes de compromisso”, deixarem
de reforcar o papel redistributivo que corrija
os efeitos dos resultados de uma economia
de mercado.

Creio podermos concluir que, na pratica, é
muito dificil, para nao dizer impossivel, discri-
minar os resultados obtidos fruto dos factores

que controlamos, por exemplo o nosso esfor-
¢o e dedicacdo, dos factores que escapam ao
nosso controlo, pelo que, no campo da justica
distributiva, o espaco que respeita a respon-
sabilidade individual é muito exiguo e o que
respeita a redistribuicao é muito grande.

Contudo, e num modelo apoiado na coopera-

¢do equitativa, ja de si fragil, e mais em eco-
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nomias com perspectivas de crescimento dé-
bil, a responsabilidade do comportamento
individual devera ser uma constante, até para
defesa desse mesmo modelo e da propria li-
berdade democratica.

Apdbs esta simples e, certamente, muito in-
completa reflexao, creio podermos afirmar,
parafraseando John Rawls, que “A distribui-
¢do natural n3o é justa nem injusta; nem é
injusto que se nas¢a em determinada posicao
social. Isso sdo meros factos naturais. Justo ou
injusto € o modo como as instituicdes lidam
com esses factos”6.

Ou, como refere Thomas Piketty ’ “(...). A his-
téria das desigualdades depende das repre-
sentagdes dos actores econdmicos, politicos e
sociais sobre o que é justo e o que ndo o §,
das relagdes de poder entre esses actores e
das escolhas colectivas que dai decorrem; {(...)
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que, de forma alternada, puxam no sentido
da convergéncia e da divergéncia (...)”. “Na
pratica, os conflitos incidem sobretudo nos
meios de fazer progredir real e eficazmente as
condigcdes de vida dos mais desfavorecidos,
na medida precisa dos direitos que é possivel
atribuir a todos (homeadamente consideran-
do constrangimentos econdmicos e orcamen-
tais e as multiplas incertezas a eles associa-
dos) ou, ainda, sobre a delimitacdo exacta dos
factores que os individuos dominam ou nao
dominam (onde comeca o esfor¢o e o mérito,
onde acaba a sorte?). Estas questdes nao se-
rao jamais delimitadas por principios abstrac-
tos ou féormulas matematicas. Apenas podem
sé-lo por deliberacdao democratica e confron-

”

tacao politica™.

A manutencdo e/ou o reforco de instituicbes
que criem as condigdes para que a justica dis-
tributiva, enquanto potenciadora de incenti-
vo, reverta num efectivo aumento das expec-
tativas de longo prazo dos mais desfavoreci-
dos, incrementando a permeabilidade e a mo-
bilidade social, intra e intergeracional, sem,
no entanto, desincentivar o esforgo, a pou-
panca, a inovagao e a assun¢ao do risco, im-
prescindiveis ao crescimento e desenvolvi-
mento econdmico, é, assim o creio, a melhor
escolha colectiva que os referidos actores,
dos quais, nds, homens livres e de bons costu-
mes, fazemos parte activa, podem fazer para
caminhar no sentido da convergéncia.

Uma dessas condi¢des, provavelmente a que
mais impele no sentido da convergéncia, so-
bretudo a longo prazo, é, assim o creio, o pro-
cesso de difusdao do conhecimento e do inves-
timento na qualificacdo e na formacdo. De
facto, se uma igualdade equitativa de oportu-
nidades fosse plenamente realizavel nessa
componente, também estariamos a contribuir
para o incremento, no médio e longo prazo,

do capital humano, através da maior capacita-
¢do que muitas pessoas poderiam adquirir,
nao ficando manietadas e, consequentemen-
te, nao desenvolvendo as suas capacidades ao
longo das suas vidas e ndo contribuindo, até
numa légica de eficiéncia econdmica, para o
potencial produtivo.

Contudo, a concretizacdao dessa condicdo exi-
ge, entre outras coisas, politicas publicas ro-
bustas e equitativas que permitam manter e/
ou fortalecer um edificio social coeso.

Hoje, bem como num futuro préximo, princi-
palmente na Europa, tendo em consideragao
a ja consideravel presenca do Estado na area
social e o facto de ser previsivel que continue-
mos a assistir a taxas de crescimento econo-
mico baixas e a crescentes desconfiancas em
relacdo ao “outro”, as opgdes, para tentarmos
minimizar as desigualdades dos resultados do
mercado, deverao ser forcosamente mais
complexas do que a simples actuagao ex post
do modelo redistributivo que conhecemos.
“(...) o grande passo em frente do Estado ja
aconteceu: ndo voltara a produzir-se uma se-
gunda vez, ou pelo menos desta forma”®.

E, pois, necessdrio aprofundar a reflexdo so-
bre qual o caminho mais adequado para al-
cancarmos, de forma mais eficaz e eficiente,
os objectivos da justica social, sem colocar em
causa os frageis equilibrios politicos e sociais.
Devemos esta reflexao ao facto de conside-
rarmos que as politicas publicas, num expec-
tavel contexto de fraco crescimento econdmi-
co, devem contribuir para uma maior igualda-
de equitativa de oportunidades e, consequen-
temente, para uma maior permeabilidade e
coesdo social, sem, no entanto, colocar em
causa o proprio Estado social.

Bem sei, e creio que todos sabemos, que a
politica redistributiva ou, melhor, pds-distri-
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butiva, baseada na éptica da ndo interferéncia
com o funcionamento dos mercados, nao per-
turbando, assim, na leitura de grande parte
dos economistas, a razoavel eficiéncia dos
mesmos, &, provavelmente, a mais defendida
pela corrente politico/filoséfica dos liberais
igualitaristas e pela maioria dos economistas.

Contudo, e tendo, também, em consideracao
o que ja referi sobre a previsibilidade de fra-
cas taxas de crescimento econdmico e o fragil
equilibrio de cooperacgao, sera que este meca-
nismo de distribuicdo é o mais adequado para
disponibilizar aos cidadaos que, pelas mais
diversas circunstancias, vivem ou cairam em
situacbes de maior necessidade econdmica/
social? Sera que ha outros mecanismos para
que o Estado possa intervir na persecu¢ao de

uma maior coesao social?

Evidentemente que ha outros mecanismos
que, de forma mais isolada ou nao, podem
contribuir para esse desiderato. Assim, com-
pete a cada um de nés, com base nos princi-
pios da filosofia politica assentes na liberda-
de, na igualdade e na fraternidade, fazer, so-
berana e democraticamente, a escolha ou as
escolhas.

Deveremos reforcar, ou nao, a importancia de
uma estratégia redistributiva (pos-
distributiva), ou seja, baseada no paradigma
da compensacao, transferindo recursos, de-
pois dos factos terem ocorrido através do
normal funcionamento do mercado, para os
mais desfavorecidos, fomentando ex post a

igualdade de resultados?

Ou deveremos, também, apostar, paralela-
mente, numa estratégia centrada na ideia de
pré-distribuicdo, colocando, desde o inicio, a
disposicdo de todos os cidaddos e nao so de
alguns, recursos suficientes para poderem ac-
tuar como membros plenamente cooperati-

vos da sociedade em pé de igualdade, garanti-
do, assim, que sejam capazes de gerir 0os seus
assuntos com autonomia em condi¢des de
maior igualdade econdmica e social? Intervin-
do, assim, também, sobre as causas das desi-
gualdades e ndao so sobre os seus efeitos, ou
seja, intervir ex ante, como, por exemplo,
aconteceu com os movimentos operarios no
século XIX para alcangarem melhores salarios
e condicdes de trabalho.

Independentemente de podermos imaginar o
desenvolvimento de novos modos de organi-
zacao e de governanca, que, naturalmente,
deverao caminhar no sentido de uma maior
transparéncia de actuacao e de participacao
dos cidadaos sobre as formas dos servicos pu-
blicos satisfazerem as necessidades colecti-
vas, sob pena de colocar em risco o consenso
em torno de uma carga fiscal sobre o trabalho
ja elevada e, consequentemente, do Estado
social, pretendo que esta reflexao se mante-
nha focada nas questdes da igualdade equita-
tiva de oportunidades e de uma estratégia de
distribuicao equitativa, dado que ambas se
enfrentam a obstaculos importantes.

A nos, cabe-nos trabalhar pa-
ra que a luz do Justo prevale-

ca. Entdo, aparecerd, de no-

Vo, a equidade e a justica.

Dois desses obstaculos, principalmente para a
sociedade europeia, residem, como ja referi-
do, no fraco crescimento econdmico e na
perspectiva de esta realidade se manter nos
proximos anos, bem como na auséncia de
uma coordenacdo fiscal, para nao falar da
existéncia de uma desenfreada concorréncia
entre os paises, com principal incidéncia no
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qgue diz respeito ao imposto sobre os lucros
das empresas, aos dividendos e outros rendi-
mentos financeiros.

Contudo, o incremento da eficiéncia nos mer-
cados poderd contribuir, principalmente no
médio e longo prazo, para o crescimento eco-
ndmico e, assim, para a reducao de um im-
portante obstaculo.

Pois bem, dado que uma das vias pelas quais
poderemos contribuir para o incremento des-
sa eficiéncia passa pela maior qualificacao dos
recursos humanos, deveremos reflectir se um
forte investimento no sistema educativo e
formativo, é, ou ndo, até nessa légica de mer-
cado, uma estratégia correcta.

Simultaneamente, essa estratégia, poder3,
também, contribuir para uma maior justica
social, através do incremento da igualdade
equitativa de oportunidades e da consequen-
te promoc¢ao da dispersao do capital humano,
principalmente se essa aposta for mais robus-
ta nas etapas de maior juventude dos cida-
daos, como ja referido anteriormente. Sem,
contudo, deixar de reforcar esse investimento
nos ciclos de ensino pds-obrigatdério, promo-
vendo, assim, a reducao do abandono escolar
e o incremento de alunos oriundos de familias
econdmica e socialmente mais frageis no en-
sino superior.

No futuro, varias forcas poderao contribuir
para aumentar ou diminuir a desigualdade na
reparticao da rigueza. Mas, em ultima instan-
cia, que forgas prevalecem é relativamente
incerto. Em particular, isto depende das insti-
tuicOes e politicas que se adoptem em dife-
rentes areas, as quais estao, naturalmente, as
vinculadas ao poder de negociagao dos diver-
SOS grupos sociais nos sectores pertinentes. A
nos, cabe-nos trabalhar para que a luz do Jus-
to prevalega. Entdo, aparecera, de novo, a
equidade e a justica.

f
i 1T A
L

Notas:

1. Antonio Machado, Provérbios e Cantares;

2. O Capital no Século XXI, Lisboa: Ed. Temas e
Debates, 2014, p. 746;

3. John Rawls, Uma teoria da Justica, Lisboa:
Ed. Presenca, 2013;

4. Ver, por exemplo, o artigo “A transmissao
intergeracional da pobreza e da privagao
material e social em Portugal”, in Boletim
Econédmico — junho de 2025, do Banco de
Portugal;

5.  “Virtud soberana. La teoria y la prdctica de
la igualdad”, 2003, trad. de Fernando
Aguiar y Maria Julia Bertomeu, Barcelona,
Paidos;

6. John Rawls, Uma teoria da Justica, Lisboa:
Ed. Presenca, 2013;

7. Op. cit. p. 41;

8. Thomas Piketty, /d. p. 720;

9.  Ibid. p. 715.

Orlindo Vicente, 30°

36




D. NUNO ALVARES PEREIRA - SAO NUNO DE SANTA MARIA
DA AGUIA AO PELICANO
CAVALEIRO ROSA-CRUZ “AVANT LA LETTRE”
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3 ""j Que auréola te cerca?
E a espada que, volteando,
e ) \ Faz que o ar alto perca
N Seu azul negro e brando.
A Mas que espada é que, erguida,

l B Faz esse halo no céu?

E Excalibur, a ungida,
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Que o Rei Artur te deu.

AN

‘Speranga consumada,

———
QU
VL. \

S. Portugal em ser,
Ergue a luz da tua espada

Para a estrada se ver!

Fernando Pessoa
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Ha muito que a figura de D. Nuno Alvares
Pereira me fascina. Militar que sou, de In-

N\

fantaria, ele é o patrono desta Arma, es-
colhido porque, na batalha decisiva da
nossa individualidade como Nacao e independéncia como Reino - Aljubarrota, 14
de agosto de 1385 - D. Nuno, nomeado Condestavel, i.e., chefe militar maximo,
mandou apear grande parte da cavalaria portuguesa, fazendo-os ‘infantes’, ou seja,
guerreiros apeados, [“Onde aqui notai que este Nun’ Alvares foi o primeiro que, da
memoria dos homens até este tempo, p6és batalha pé terra em Portugal e a ven-
ceu” (FERNAO LOPES, 1944, p.183] e com cerca de 6.000 homens derrotou um po-
deroso exército castelhano de 30.000 combatentes. Esta batalha marcou o fim da
crise dinastica, a afirmacao de D. Jodo | como rei de Portugal, o inicio da Dinastia de
Avis e o principio de uma fase seguinte Unica da nossa Histdria Patria: Consolidagao
e Descobrimentos.

Sempre desejei escrever sobre D. Nuno Alvares Pereira que de generalissimo dos
exércitos passa a Santo da Igreja: Sdo Nuno de Santa Maria, cujo processo de cano-
nizacao em 26 de abril de 2009, na eucaristia celebrada por Bento XVI, refere que




o homem mais rico de Portugal do seu tempo que por amor de Deus se fez pobre e
distribuiu todos os seus bens pela Igreja, pelos pobres, pela familia e pelos antigos
companheiros de armas”’.

No entanto, o tempo foi passando e a inércia apoderou-se da minha escrita. Foi s6
ao ser iniciado no Grau 18 do Rito Escocés Antigo e Aceite que redescobri a vontade
de escrever sobre o mesmo.

D. Nuno Alvares Pereira é o auténtico e mais perfeito Cavaleiro Rosa Cruz, da Aguia
Branca e do Pelicano que podemos encontrar, um verdadeiro Magcom e Principe
Rosa Cruz avant la lettre e hoje um Guia Espiritual que nos pode ajudar no nosso
Caminho. Iremos tentar explicar o porqué desta assercao.

Curiosamente D. Nuno nasceu a 24 de junho — Dia de Sao Joao Baptista — de 1366.
Ha duvidas sobre o seu local de nascimento, mas aceita-se que possa ter sido em
Cernache do Bonjardim. “Era o décimo terceiro filho, numero que, desde velhos
tempos, se considerava cabalistico” (DOMINGUES, s.d., p. 13). Nasceu em bastar-
dia e num periodo dificil: a peste negra grassava, a morte do Papa Gregorio Xl tinha
aberto um cisma na lgreja e, em Portugal, um rei fraco dividia o pais e com a sua
morte abria-se uma crise dinastica existencial para Portugal.

Reza a lenda que seu pai, um prior da Ordem do Hospital, consultando, aquando do
seu nascimento, frei Tomas da sua Ordem, um astrologo reconhecido, exultou com
0 augurio de que seria um predestinado: “Decorrem séculos sem que se gere tao
perfeita harmonia de vaticinios. Nunca vi tdo feliz conjuncao. Alexandre e Carlos
Magno deviam ter nascido sob este signo. Ah!... Vede bem! Além de guerreiro de ani-
mo inflexivel, ele sera votado ao servico de Deus. A coragem e a bondade, dando-
lhe as maos numa alianca perfeita, acompanha-lo-ao juntas até ao fim da sua vi-
da” (DOMINGUES, s.d., p.13), antecipando-lhe a invencibilidade nos campos de ba-
talha e a santidade nos campos divinos

Certo € que seu pai, experimentado na guerra, o foi desde muito jovem
“industriando no manejo das armas, ja o levava a caca do javardo para o habituar a
cavalgar no perigo, a arremessar a langa com mao certeira e a fazé-lo a cor viva do
sangue derramado” (DOMINGUES, s.d., p.20). Leitor avido de romances da Cavala-
ria e cangoes de Gesta exaltando a valentia de Carlos Magno e dos Doze Pares de
Franca, as facanhas de Amadis de Gaula? (?) e, sobretudo, os feitos bretdes do rei
Artur e dos Cavaleiros da Tavola Redonda que buscavam o Santo Graal (CUNHA,
s.d., p.22), o jovem Nuno imagina-se o Galaaz portugués que, igualmente bastardo,
seria por Deus escolhido como Cavaleiro Mistico pois Este “escolhia os manchados
por esse pecado de origem”. (MARTINS, 2009, p.29).
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Nao podemos esquecer que “Dans la Magonnerie pratique la Chevalerie est définie
comme étant: née au millieu de | "anarchie et de la tyrannie du regime féodal, elle a
soutenu le monde moral qui semblait prét a s “écrouler. Elle a consacré les cultes
des affections genéreuses, des sentiments magnanimes: celui de la défense du fai-
ble; celui qui adoucit le plus promptement les moeurs; | amour respectueux de la
femme; la générosité qui ne connait plus d “ennemi quando il est désarmé ou a ter-
re; enfin cette maxime qui, sous une forme simple, énergique et concise, resume
toute la theorie et toute la pratique morale” (MAINGUY, 2022, p. 243).

Nuno levado a Corte aos treze anos é escolhido pela Rainha D. Leonor - que estava
em plena eflorescéncia da sua beleza fascinante - como seu escudeiro. D. Nuno
“estremeceu, lembrando-se de Galaaz...Também ao bastardo de Lancarote do Lago
aparecera a dama, para o armar cavaleiro...Como Galaaz, Nuno Alvares ndo pode
sofrer de chorar, quando, banhada em agua benta a espada, lha cingiram ao cinto,
calcando-lhe as esporas. Pés-se entdo de joelhos, colocou-lhe a rainha o capacete
na cabeca, e desembainhando-lhe a espada, feitas as perguntas rituais, bateu-lhe
com ele os trés golpes sagrados no elmo e no ombro [dizendo-lhe] — Deus vos faca
bom cavaleiro! Levantou- se armado” (MARTINS, 2009, pp. 44-45). Recordamos que
eram virtudes primarias da Cavalaria “no aspecto militar, a coragem, a lealdade e a
generosidade. As trés virtudes secundarias, relativas a religido, eram a fidelidade a
Igreja, a obediéncia e a castidade. As trés virtudes terciarias, de natureza social,
eram a cortesia, a humildade e a beneficéncia” (TORRES, 2005, p. 32).

D. Nuno procurava manter-se puro e casto como o seu modelo de Cavaleiro: Ga-
laaz. No entanto, aos dezasseis anos, num matrimonio combinado casam-no com
Leonor de Alvim, contra a sua vontade. O jovem que julgou para sempre perdida,
com a sua castidade, a rota ideal da vida, resignou-se e 0s sonhos dissiparam-se no
sopro forte da realidade, retirando-se com a sua esposa para as terras pertenca des-
ta no norte do Pais. Interessou-se pela vida rural, viveu tranquilo, cacou com galgos
e falcoes, e acima de tudo estimou e meigou sua mulher. “Homem reflexivo, de si-
léncio e de sorriso, de pouca e branda palavra, bem razoado e grdo mesurado...
prudente, judicioso e culto” na descricdo que dele faz D. Anténio Ferreira Gomes
(GOMES, 2009, PP. 11-12). Mainguy descreve as virtudes de um verdadeiro Macon:
“l"humilité et la charité; qui doivent étre la base de toutes nos actions; la candeur,
vertu d “une d4me susceptible de bonnes impressions; la douceur, la clémence, que
nous devons exercer envers notres semblades; la verité qui doit étre sacrée parmi
nous, comme étant un des rayons de la Divinité; la tempérance qui nous apprend a
mettre un frein a nos passions en fuyant tout exces déreglé; le silence que nous de-
vons observer sur tous les mysteres maconniques et surles défauts de nos FF.”
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FF.”.” (MAINGUY, 2022, p. 311). Nao revemos em D. Nuno estas virtudes intempo-
rais?

Daremos agora um salto no tempo, evitando entrar em detalhes histéricos sobre a
crise de 1383-1385. Certo € que com a morte do rei D. Fernando abre-se uma crise
de sucessao dinastica e comeg¢a uma guerra
com Castela. A nobreza divide-se, alinhando a
maioria com a faccao castelhana, e os poucos
nobres que restam ficam com o povo que gene-
ralizadamente defende o partido de D. Jodo Mes-
tre de Avis, irmao bastardo do rei falecido. D. Nu-
no alinha pelo Mestre, pelo povo, pela nacao
portuguesa entdo despontante. Feito Condesta-
vel pelo Mestre de Avis, i.e., marechal das hos-
tes portuguesas acorre a defender o Alentejo.

Em Atoleiros trava batalha contra um inimigo
quatro vezes superior. Manda apear as suas hos-
tes, tal como os ingleses em Crécy e Poitiers, na
Guerra dos Cem Anos. Antes da batalha, ajoe-
lhou-se e rezou perante a cruz com 0s seus tre-
zentos cavaleiros. Nessa batalha, a 6 de abril de
1384, Quarta-feira de Cinzas “alguns senhores
castelhanos morreram ali, outros ficaram feri-

dos, outros escaparam ou retiraram para as po-
voacoes mais proximas com voz por Castela” (PINTO, 2009, p. 137). Curiosamente
nenhum portugués morreu nessa batalha. E a cruz que o incita, que lhe déa forcas, a
cruz que adopta no seu estandarte, “bandeira branca esquartejada por uma cruz
vermelha - a cruz do escudo de Galaaz - tingida no sangue de Jesus Cris-
to” (RODRIGUES, 2009, p. 55).

Segundo “uma tradicao oriental € referido que na morte de Cristo, a primeira gota de
sangue que escorreu das suas feridas ao pé da cruz transformou-se numa ro-
sa” (MAINGUY, 2022, p. 331). A medida que as suas vitérias acontecem, o novo rei D.
Jodo cumula-o com terras, bens, benesses e prebendas. No entanto, os castelha-
nos baseados na legitimidade da sucessao e apoiados por um forte partido nobre
portugués nao desistem. Invadem Portugal com o seu rei D. Jodo a frente de um po-
derosissimo exército. O objectivo € Lisboa essa cidade rebelde por varias vezes cer-
cada e nunca conquistada. Também nao vamos detalhar o que aconteceu em Alju-
barrota. Sabemos é que o mestre de Avis no seu Conselho de Guerra, em Abrantes,
nao desejava dar-lhes batalha em campo aberto. D. Nuno rebate com energia a pro-
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posta alternativa (que tambéem aqui nao detalhamos) e decide marchar com o ‘seu
exército para norte “assumindo o risco da desobediéncia para bem do desobedeci-
do...e quebrando a cadeia de comando real...Na manha seguinte, depois de ouvidas
as suas duas missas, mandou tocar as trombetas e juntar a hoste. E abalou rumo a
Tomar para cortar o caminho aos invasores” (PINTO, 2009, pp. 168-169). As suas
hostes partiram com ele. A sua lideranca € completa. O rei depois segue-o e apoia-
o. A sua irritacdo com o Mestre de Avis tinha ficado bem expressa. “Com igual de-
sassombro falaria ao Delfim a sua quase contemporanea, a Donzela de Donrémy,
Santa Joana D "Arc” (PINTO, 2009, p. 170).

Aqui se deixa uma duvida para discussao deste Balaustre. Pode um Cavaleiro Rosa
Cruz desobedecer a uma ordem material em nome da Verdade? Ou em nome da Fé,
da Esperanca ou da Caridade?

Em Aljubarrota vinca perfeitamente as suas virtudes da Forca, da Justica e da Tem-
peranca. Coragem, valentia e exemplo sdo suas marcas indeléveis. Prudéncia,
igualmente, quando prepara o campo de batalha de Aljubarrota ao pormenor, deta-
lhando todos os aspectos. As virtudes cardinais da Maconaria estdo-lhe na massa
do sangue. Na batalha de Valverde uns tempos depois de Aljubarrota, com o0s portu-
gueses em inferioridade e em vias de serem derrotados, desaparece do centro da
refrega e vao dar com ele a orar a Deus e a Virgem Maria (a Rosa, simbolo de Beleza
e Perfeicao, da Oracao do Rosarium). “la rose au centre de la croix, a la croisée de
l"horizontale et de la verticale peut exprimer | immortalité qui nait de la mort, la
continuité de la vie, la délivrance de la mort” (MANGUY, 2022, p. 334).

Os portugueses vencem de novo. Depois de Aljubarrota e Valverde e embora a guer-
ra tenha durado até 1411 (onde existiram outros encontros e refregas), D. Jodo € de-
finitivamente aclamado rei de Portugal e da origem a nova Dinastia de Avis que ha-
veria de conduzir Portugal a Primeira Globalizacao.

D. Nuno é agora o Cavaleiro da Aguia. Une a elevacéo, a coragem e 0s seus outros
atributos espirituais a um imenso dominio e potentado material que lhe foi sendo
oferecido pelo Mestre de Avis, e depois rei D. Joao |, que chega a dizer que como rei
0 € apenas das cidades pois na verdade o Condestavel € que possuia Portugal.

A aguia representa o que ele nunca deixou de procurar: “la recherche de la sagesse
et le détachement des contingences immeédiates par |’ elevation, le recul, la distan-
ciation. Il correspond a " éveil spirituel. Sa force et son endurance lui permettent de
voler haut dans le ciel et logtemps” (MAINGUY, 2022, p. 265).

E essa viagem interior D. Nuno vai fazé-la. Nessa sua viagem, no seu Templo interior,
bem lhe poderiam perguntar o que tinha vindo ele ali fazer: A resposta seria como a

qgue da o Ritual citado por Mainguy: “C “est um Chevalier de " Aigle qui, aprés
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avoir parcouru les espaces les plus profondes et voyage dans les endroits les plus
sombres et les plus mystérieux, espére vous procurer les fruits de ses recherches et
vous donner les moyens de retrouver la Vraie parole” (MAINGUY, 2022, p. 242). E faz
entdo as trés viagens do Iniciado: “Nuno Alvares é Santo porque foi sempre, em to-
das as circunstancias da vida um exemplo de fé, esperanca e caridade.

De fé quando, nas dificilimas condicdes de inferioridade em que por diversas vezes
se encontrou face ao inimigo, nunca deixou de pedir a ajuda divina e de acreditar
que ela lhe seria concedida; de esperanca no futuro da sua terra e das suas gentes,
futuro cuja garantia assumiu como missao pessoal conhecendo bem as previsiveis
dificuldades a enfrentar: de caridade quando nos campos de batalha mandava so-
correr 0s inimigos caidos, da mesma forma e com o0 mesmo cuidado tido para com
0S N0sso0s, ou quando, sabendo-os em fuga e esfomeados, lhes mandava distribuir
géneros ou, ainda, quando proibia vingancas ou represalias sobre os prisionei-
ros” (Sousa Pinto cit. in. LOURENCO, 2013, pp. 18-19).

Nuno Alvares Pereira participaria, ainda, na Tomada de Ceuta em 1415.

Depois da morte da sua mulher, culmina a sua metamorfose para Cavaleiro do Peli-
cano. Torna-se carmelita em1423, no Convento do Carmo, que mandou construir, e
adopta o nome de Nuno de Santa Maria (de novo a Cruz e a Rosa) . Ai permanece até
a sua morte, ocorrida em 1 de Novembro de 1431 (dia de Todos-os-Santos), com 71
anos, rodeado pelo rei e os infantes.

Frei Nuno despoja-se de tudo. Torna-se o mais “humilde dos humildes” (“Em verda-
de vos digo que, quando o fizestes a um destes meus pequeninos irmaos, a mim o
fizestes” Mateus 25:40), o ultimo dos frades que percorria as ruas de Lisboa como
esmoler (“il doit étre placé a la droit du Gran Maitre avant tous les officiers de la Lo-
ge, ou bien il doit se placer a
la colonne du Septentrion le
dernier de tous les appren-
tis” (MAINGUY, 2022. P.
285).

Escolhe ser o ‘ultimo dos
aprendizes’.

Igualmente, no convento ti-
nha um grande caldeirao
usado pelos seus homens
nas campanhas militares,
onde se faziam refeicoes
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para os pobres. Estas acdes levaram o povo a chama-lo de Santo Condestavel.

Mas porqué Cavaleiro do Pelicano? Porque nao deixou nunca de ser Cavaleiro. Ha uma
histéria apécrifa, em que o embaixador castethano desejoso de conhecer Nun'Alvares,
o heroi de Aljubarrota, tera ido ao Carmo e ter-lhe-a perguntado o que faria se Castela
invadisse Portugal novamente. Nuno tera levantado o seu habito, e mostrado, por baixo
deste, a cota de malha (vestida apenas para aquela ocasiao), declarando que "se el-rei
de Castela outra vez movesse guerra a Portugal, serviria ao mesmo tempo a religiao que
professava e a terra que lhe dera o ser". “Dom Nuno permaneceu sempre 0 mesmo ca-
valeiro medievo, na sua fase mais bela e apurada: intrépido na luta, feroz em questoes
de honra, severo [mas compassivo] na aplicacao da justica, protetor dos fracos e dos
humildes e, mistico como Galaaz, generoso e indiferente aos bens terrenos que, de
olhos fitos no Céu, alienava em proveito dos necessitados” (DOMINGUES, s.d., p.240).

D. Nuno abdica de tudo. Tudo o que é material é por ele sacrificado. “Despojando-se de
tudo, vivia agora numa cela minguada, escura e solitaria “(RODRIGUES, 2009, Pp. 71)”.
“Dos trés condados que lhe pertenciam — Ourém, Barcelos e Arraiolos — muito parcelou
e distribuiu.

O Alto Minho, Tras-os-Montes e Alentejo, que eram quase todos seus, foram retalhados
e doados”

dos” (DOMINGUES, s.d., p. 240). Cede Barcelos ao seu genro, filho bastardo do rei, ca-
sado com a sua unica filha , D. Beatriz, que assim fundam a Casa de Braganca, origem
da dinastia final da nossa Monarquia.

Sao Nuno, como o Pelicano, sacrifica-se em prol dos frageis e necessitados e como Ca-
valeiro Rosa Cruz sempre procurou a Palavra perdida, primeiro nos campos de batalha,
no misticismo da gesta cavaleiresca medieval, depois na oracao, no recolhimento, si-
léncio e dadiva. Sempre em compaixao. Quando morre € “sepultado numa simples
campa rasa, amortalhado, sem caixao, e estendido sob umas lajes de pedras. A presen-
ca de um “locus”, ou compartimento para a cabeg¢a nao ficar em contacto com a terra,
num estilo que se deixou de usar cerca de 100 anos antes e que fora comum para as se-
pulturas dos cavaleiros, € comprovativa do reconhecimento que seria considerado co-
mo ultimo grande cavaleiro arturiano da Idade Média” (TORRES, 2005, p.68).

Termino citando o bom exemplo que da Mainguy sobre o Sinal de Reconhecimento des-
te grau: “on peut voir aussi le geste symbolique du signe, | “action de [ " aigle que s “éleve
dans le ciel, et dans celui du contresigne le pélican ou le sacrifice necessaire du Cheva-
lier Rose-Croix qui doit nécessairement renoncer a ce monde pour s en libé-
rer” (MAINGUY, 2009, p.298). Sao Nuno de Santa Maria reconhecgo-te indicando o céu
com o indicador da minha méao direita. Sei, que la onde estas, no Or.”. Eterno, como
Guia Espiritual, como Cavaleiro Rosa Cruz, da Aguia e do Pelicano me daras o contras-
sinal.
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NOTAS

1) - Jornal de Noticias, 27 de abril de 2009, Religido, Papa elogia Nuno Alvares na Canonizacéo do Portugués, pag.8;

2) - Embora a primeira edicdo conhecida seja do inicio do séc. XVl estima-se que a criagdo do romance seja bastante
mais antiga, remontando a medos do séc. XIV.
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Em 1781, num artigo publicado em Franga
nas paginas da sua enciclopédia “O Mundo
Primitivo Analisado e Comparado com o

”

Mundo moderno...”, o arqueodlogo e magom
Antoine Court de Gébelin escrevia o seguin-
te: “Se afirmasse que na actualidade sobrevi-
ve uma obra dos antigos egipcios que con-
tém uma doutrina magica e religiosa extraor-
dinaria que ninguém estudou até agora, es-
tou certo de que muitos sentiriam curiosida-
de. E a surpresa au-
mentaria se dissesse
que esta obra tao
magnifica & conside-
rada como um estra-
nho baralho de car-
tas. Muitos acreditais
que estou a gracejar,
ou entdo que sou um
charlatdo; no entanto,
tudo o que digo é ab-
solutamente certo...
Estou a falar de O Li-
vro de Toth, conheci-
do vulgarmente como
cartas do Tarot.”

O autor incluiu um
apéndice ao artigo
citado onde apresenta
o estudo de um cola-
borador seu, de quem
nao cita o nome, on-
de, pela primeira vez,
se explica a origem
da palavra Tarot: se-
gundo esse estudo
ela derivaria de “Ta-
Rosh” — Doutrina de
Mercuario (Toth na mi-
tologia egipcia).

Podemos perguntar:
qual o interesse de

TAROT: Uma via de Iniciacao?

semelhante tema, tdo associado a arte da
adivinhagédo, para cada um de nés e para a
Maconaria em geral? Se reparamos, ao longo
da progressao nos graus do REAA, as diver-
sas correntes herméticas e ocultistas foram-
nos acompanhando, da Cabala a Alquimia,
passando pela Numerologia e consequente-
mente pelo Tarot.

Sempre me causou alguma curiosidade ver
uma série de macons sérios e empenhados
no estudo e reflexdo
sobre a Arte Real, em-
penharem-se também
na pratica, desenvolvi-
mento e interpretacao
do Tarot, a comecar
pelo citado Court de
Gébelin, passando por
Jean-Francois Alliette
(conhecido por Eteilla),
que atribuiu alguns ti-
tulos macobnicos as
diferentes cartas do
tarot, a Eliphas Levi,
que rectificou as inter-
pretagbes esotericas
do Tarot (para ele os
trabalhos de Gerard
Encause — conhecido
como Papus - tinham
feito cair o Tarot no
dominio da magia) e
relacionando-os com a
Maconaria. Também
Oswald Wirth, na sua
obra “Le Tarot des
Imagiers du Moyen
Age” apresenta um
capitulo dedicado as
‘concordancias macgo-
nicas do Tarot”. Igual-
mente Arthur Waite re-
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laciona esta antiga arte com a Maconaria
(para ele o Tarot remete para uma doutrina
sagrada misteriosamente transmitida e teste-
munhada por filosofias como a Alquimia, a
Cabala, os mistérios Rosa-Cruzes e 0s pro-
prios rituais magonicos) e Manly Hall associ-
ou os arcanos do seu baralho, encomendado
ao artista Johann Knapp, as cores e simbolos
da Maconaria. Recentemente Jean Bou-
chard, em 1983, concebeu um “Tarot Symbo-
lique Maconique”, onde tentou traduzir em
imagens o0s principios mais importantes dos
rituais macoénicos.

Alids, no mundo ocultista ndo é nova esta
pratica de apresentar e transmitir conheci-
mentos herméticos ou reservados por ima-
gens codificadas, apenas acessiveis aos ini-
ciados ou conhecedores dos seus segredos.
Lembremos, por exemplo o “Mutus Liber”,
sumula grafica da Alquimia, ou o “Gemeine
Figuren der Rosen Kreuzer...” (Figuras se-
cretas dos Rosa-Cruzes...), entre outros.

Entdo, perguntamos nés, o que levou gente
inteligente e culta a interessar-se pelo Tarot?
O que levou, por exemplo, Jung, o pai da psi-
cologia analitica, a debrugar-se com empe-
nho e seriedade sobre o Tarot?

Diz Laurens Von der Post, na introducao a
obra de Sallie Nichols “Jung e o Tarot”: Uma
das principais fontes de incompreensido da
natureza e da magnitude da contribuicdo de
Jung para a vida do nosso tempo deve-se a
presuncdo de que o seu interesse maior se
concentrava no que ele veio a chamar o in-
consciente colectivo no homem. E verdade
que foi ele o primeiro a descobrir e explorar o
inconsciente colectivo e a dar-lhe uma impor-
tancia e um significado realmente contempo-
raneos. Posteriormente ndo foi o mistério
desse desconhecido universal na mente do
homem, mas um mistério muito maior, que
Ihe obcecou o espirito e conduziu toda a sua
investigacdo, a saber, o mistério da conscién-
cia e da sua relagdo com o grande inconsci-
ente. Nao é de admirar que fosse ele o pri-
meiro a estabelecer a existéncia do maior e
do mais significativo de todos os paradoxos:
0 inconsciente e o consciente existem num
estado profundo de interdependéncia recipro-
ca e o bem-estar de um é impossivel sem o
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bem-estar do outro.” E o autor conclui: “Por
esse motivo Jung dava grande valor a todos
0S caminhos nao-racionais ao longo dos
quais o0 homem tentara, no passado, explorar
o mistério da vida e estimular o seu conheci-
mento consciente do universo que se expan-
dia a sua volta em novas areas de ser e co-
nhecer. Essa é a explicagdo do seu interes-
se, por exemplo, pela astrologia e € também
a explicacéo da significagado do Tarot. Ele re-
conheceu de pronto, como o fez em muitos
outros jogos e tentativas primordiais de adivi-
nhacéo do invisivel e do futuro, que o Tarot
tinha a sua origem e antecipagcdo em padrdes
profundos do inconsciente colectivo. Com
acesso a potenciais de maior percepcao a
disposicao desses padroes.”

Por sua vez,

[ ' Sallie Nichols,
na citada obra,
afirma: “Com e-
feito, pouquissi-
mo se sabe a
respeito da his-
téria das cartas
do Tarot ou a
respeito da ori-
gem e da evolu-
¢ao das desig-
nacdes de nai-
pe e do simbo-
lismo dos vinte
e dois trunfos.
Mas as muitas
hipéteses ima-
ginativas que se
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vento das car-
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tas e as nume-
rosas visdes e revisdes inspiradas pela sim-
bologia pictérica constituem uma prova da
sua atraccdo universal e demonstram o seu
poder de activar a imaginagao humana... pa-
rece evidente que essas velhas cartas foram
concebidas no mais profundo das entranhas
da experiéncia humana, no nivel mais profun-
do da psique humana. E para esse nivel em
nés mesmos que elas falardo.” E a autora
continua mais a frente: “Ao definir a finalidade
de um simbolo, Jung acentuava amiude a di-
ferenca entre o simbolo e o sinal. O sinal, dis-
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se ele, denota um objecto ou ideia especifica,
que podem ser traduzidos em palavras... O
simbolo representa alguma coisa que néao
pode ser apresentada de nenhuma outra ma-
neira e cujo significado transcende todos os
especificos e inclui muitos opostos aparen-
tes... As figuras nos trunfos do Tarot contam
uma histéria simbolica. A semelhanca dos
nossos sonhos, elas nos vém de um nivel
gue a consciéncia ndo alcanga e muito dis-
tante da nossa compreensao intelectual.”

RONZLD
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Creio justificar-se assim o titulo desta refle-
xao. Nao sera, o Tarot, um mapa para uma
jornada do autoconhecimento, como o é
aquela que realizamos na nossa progresséo
nos altos graus do REAA? Sera isso que
atraiu tantos macons para a sua interpreta-
cao?

E ainda Sallie Nichols quem nos ajuda a
compreendé-lo: “A melhor maneira de alcan-
car o significado individual das cartas & abor-
da-las directamente, como fariamos com os
quadros de uma galeria de arte. Como as
pinturas, os trunfos sao chamados detentores
da projeccao, o que quer dizer simplesmente
que sdo os ganchos para apresar a imagina-
cdo... porque representam simbolicamente

as forgas instintivas que operam de modo au-
tonomo nas profundezas da psique humana e
que Jung denominou arquétipos. Tais arqué-
tipos funcionam na psique de maneira muito
parecida com a que os instintos funcionam no
corpo.”

Sob esta perspectiva, ndo deixa de ser curio-
so o facto de um dos mais antigos baralhos
do Tarot conhecidos, o Tarot de Mantegna,
concebido no séc. XV para a familia Este, ser
considerado “a escada para 0 céu’: como
sintese da teologia medieval do Universo, as
suas cinquenta cartas formam uma escada
simbdlica que une a terra ao céu, estabele-
cendo um caminho de aperfeicoamento inte-
lectual, moral e espiritual — pelo seu estudo, o
individuo tera capacidade de aceder ao co-
nhecimento supremo, que coincide com a Pri-
meira Causa: Deus.

Contemplado em sentido inverso, a mesma
escada mostra como Deus, primeira Causa,
governa o mundo através de diferentes inter-
mediarios, de forma que o Seu poder se
transmite as criaturas inferiores.

Margaret Starbird, na obra “Maria Madalena e
o Santo Graal” langa a curiosa hipétese do
Tarot ser um dos artefactos medievais liga-
dos a heresia catara e aos simbolos heréti-
cos medievais do Graal, que juntamente com
a Alquimia buscavam a transformagao misti-
ca de uma pessoa natural num ser espiritual-
mente iluminado.

Segundo a autora, quando as autoridades
eclesiasticas “condenaram as cartas, nao por
serem imorais ou decadentes, mas por serem
heréticas, deviam estar conscientes do seu
conteudo.” Elas formam, segundo a autora,
‘um catecismo da heresia medieval do
Graal.” “O significado, continua, de muitas
das cartas foi declarado obscuro, mas retém
uma aura de perigo. Foram condenadas pela
Igreja como heréticas quando fizeram a sua
aparicdo na Europa, mas ninguém ainda con-
seguiu determinar qual a heresia escondida
por detras dos seus simbolos” ... “Estou con-
vencida, diz, pelo simbolismo interno dos pri-
meiros baralhos (a autora considera o mais
antigo Tarot conhecido, o chamado Tarot de
Carlos VI o mais representativo desta visao
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herética primordial) que
a sua origem € a here-
sia Albigense do Graal.
Parece provavel que as
trupes de ciganos e sal-
timbancos que acompa-
nhavam os trovadores
tomaram conhecimento
das cartas dos pregado-
res albigenses que via-
javam com eles e lhes
ensinavam os dogmas
da fé oculta”.

FUNCIONES VITALES
FUNCOES VITASS

FUNZIONIVITA
INCTIONS VITALES

P i

COSMICO XXX

JUSTICIA
JUSTICA

GIUSTIZIA
JUSTICY

Como vemos, é enorme
a riqueza de interpreta-
¢ao que se abre peran-
te nés com um simples
baralho de cartas! Livro
de Toth, Escada misti-
ca, via para o conheci-
mento de uma heresia
oculta, estrada para o
autoconhecimento e re-
alizacdo pessoal, uma
imensidao de proposi-
tos se abre perante nds para nos estimular o
estudo e aprofundamento de tao estranho
“‘liber mutus”. Deixo a cada um a curiosidade
de buscar a explicacdo e aprofundamento
que achar mais conveniente ao seu cresci-
mento pessoal.

IUSTICIA XXXV
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— N

“Que alguns de nés ousem a sintese de fac-
tos e teorias, mesmo que o seu saber prove-
nha parcialmente de segunda mao e seja in-
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Tarot de Mantegna

nar ridiculos”. Assim escreveu no seu livro
“‘Was Ist Leben?” o homem que comecou a
observar a célula viva com os olhos de um
fisico, o fundador da mecanica das ondas e
laureado com o Nobel da Fisica em 1933,
Erwin Schrodinguer.
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PONTES DE LUZ

Sustentaculos do Grau 31, a Kabbalah

e a Santissima Trindade

’

“132. [T T: NTANW NINT !,

O Yud é chamado o Pai — ABA. O Hei é chamado a Mae - IMA. O Vav alude a Zeir Anpin, o Jar-
din do Eden. Pai, M3e e Zeir Anpin s3o um numa unidade.

NN NNV RQYAT RYTR. 127K RT AN KT DWIT INT N NIN7Y,

12WNNN 10N7 XD NT, 1NRETOR. 72 190 KDZN [2'R T0, RTIN TN
(Zohar Trumah 12: 132)

O Hei, que representa IMA, a Mde (Binah) é o Espirito Santo, o espirito Supremo.

“352. ,ANAN DN L,RTND YR ' N2NT 22,087 DT RN, 0 TR0 YT N20VT,RIN'PIR Rl
D7 PR 'RD 22X, NRDA D PR (310212 NRAN DN PRT RDWXARA 27T DN wTpn 0 pNT
721, 1"YTR "N 72 RYR AT, 'RYNA DD AN'RT ,NK2VU DY RN RN 2472 191 i3 1927
7.0 NN N7V DTN A2 (22110 92X

(Zohar Pekudei 39:352)

O Vav é o Filho Santissimo. Zeir Anpin é também designado no Zohar como Tiferet.

162. K100 'W077, NYAZNK 'Wi272 KK, YA7T K370 NNPY RYITD, [NHRT IRGR'N, NIT K12
NYIT, ['WAWA DY ['N2Y, NIDDR NANT NI, NINT 7172 '8D7 KD 'RD71 KIDD.

(Beshalach 14:162)

O Grau 31 do Rito Escocés Antigo e Aceite, deno-
minado “Grande Inspector Inquisidor”, represen-
ta um patamar evoluido no percurso macgdnico,
desafiando os Equitativos I.. I."., a julgarem com
imparcialidade, a temperarem a justica com com-
paixao, a praticarem a introspecgao e a compre-
enderem a justica como uma virtude espiritual, e
ndo apenas legal. O simbolismo deste grau é vas-
to e profundamente significativo, com especial
destaque para trés cendrios que moldam o per-
curso do iniciado: o Tribunal, a Corte dos Mortos
e a Sala da Equidade. Cada um destes espacos
representa uma etapa ritualistica e, concomitan-
temente, uma dimensdo espiritual que espelha a
complexidade da alma humana (Hutchens, 1988).
Ainda de acordo com Hutchens (1988), a
“Verdadeira Justica” - ou o UM - emerge da inter-
ligacdo espiritual de trés fundamentos essenciais:
Justica, Cleméncia e Equidade. Este arquétipo tri-
nitario, presente no G.. 31 do Rito Escocés Anti-

go e Aceite, encontra eco em varias tradicdes eso-
téricas e religiosas que concebem a unidade divi-
na como o resultado da convergéncia de trés ma-
nifestagdes.

Na Kabbalah, estes trés fundamentos correspon-
dem as sefirot Chesed (Misericérdia), Gevurah
(Rigor) e Tiferet (Equilibrio), emanacdes da Arvore
da Vida. Na doutrina trinitaria crista, essa mesma
estrutura manifesta-se nas trés hipdstases - Pai,
Filho e Espirito Santo -, coiguais e consubstanci-
ais, revelando diferentes expressdes da esséncia
divina Unica. Nestas tradicdes, os trés fundamen-
tos sdo realidades subsistentes que irradiam a
plenitude da unidade divina, como fractais que,
embora multiplos na forma, permanecem inte-
gros na substancia.

O didlogo entre Judaismo e Cristianismo é apro-
fundado por Johan Kemper, mistico judeu conver-
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tido ao cristianismo luterano e cujo nome de nas-
cenca era Moshe ben Aharon Ha-Kohen de Craco-
via.

Kemper estabelece conexdes entre a Kabbalah e
o mistério da Trindade na sua obra “Matteh
Mosheh” (O Cajado de Moisés), particularmente
na secgao “Sha'ar ha-Shilush” (Portdo da Trinda-
de). Aqui, Kemper explorou a forma como concei-
tos profundos da Kabbalah poderiam dialogar
com o Cristianismo, propondo que a Trindade é
um mistério divino que vai além das fronteiras
doutrinarias. A reflexdo de Kemper aponta para
uma interconexao mistica entre o misticismo ju-
daico e a doutrina cristd, revelando a Trindade
como uma expressao da unidade divina que
transcende divisdes teoldgicas. Ambos os casos
exemplificam a busca pela verdade universal e
pela reconciliacdo de saberes espirituais num to-
do coerente e harmonioso. Entre os segredos
mais bem guardados do Cristianismo esta o pro-
prio conceito da Santissima Trindade. Ao referir-
se a D’us, o Cristianismo afirma que o D’us Unico
é também trés, o que tem gerado intenso debate
ao longo de vinte séculos. A doutrina crista da
Trindade, que define D’'us como uma Unica essén-
cia divina subsistente em trés hipdstases distintas
— Pai, Filho e Espirito Santo — foi sistematizada ao
longo dos primeiros concilios ecuménicos do Cris-
tianismo.

O Concilio de Niceia (325 d.C.) rejeitou o arianis-
mo, afirmando que o Filho é consubstancial ao
Pai, e formulou o Credo Niceno, que estabeleceu
as bases da teologia trinitaria (Nicea, 2009). O
Concilio de Constantinopla (381 d.C.), ampliou o
Credo Niceno para incluir a divindade do Espirito
Santo, completando assim a definicao formal da
Trindade cristd, como Pai, Filho e Espirito Santo,
enquanto coiguais e coeternos na mesma essén-
cia divina (Kaiser, 2013). Entre a sistematizacdo
da doutrina trinitaria nos concilios ecuménicos do
Cristianismo e a abordagem da sabedoria oral se-
creta, emerge um fascinante diadlogo entre teolo-
gia e esoterismo.

Enquanto os concilios definiram a Santissima Trin-
dade como uma esséncia divina Unica em trés hi-
postases, a tradicdo Kabalistica revela interpreta-
¢Oes simbdlicas e codificadas que apontam tam-
bém para a o mistério da Trindade, em D’us. Esta

ponte entre Kabbalah e Cristianismo oferece uma
perspetiva profunda sobre um dos principais elos
entre estas duas doutrinas. Surge assim a seguin-
te questdo: serd que a Santissima Trindade pode
estar encapsulada no Zohar, o “Livro do Esplen-
dor”, principal fonte do misticismo judaico?

A resposta parece ser afirmativa.

A este respeito, escreveu Kemper em “Matteh
Mosheh” (1710), na seccdo “Sha'ar ha-Shilush”:
“A questdo é que a mencdo aos trés patriarcas
[na oragdo de pé das dezoito béngdos] instrui so-
bre a Trindade (shilush), e o facto de concluirem
[a béncdo magen Avraham] referindo-se a um sé
[patriarca, ou seja, Abrado] instrui sobre a unida-
de (yihud). Nao se admire com o facto de eu ter
apresentado aqui que se podem encontrar muitos
segredos nas suas oragdes. ... Aquele que tiver
discernimento concluird que os patriarcas apon-
tam para a Trindade, mas, através desta oculta-
¢do, negaram e contradisseram toda a crenc¢a na
Trindade, e Satanas assistiu-os neste assunto, ao
ponto de a sabedoria da Cabala também se ter
perdido. Mas saiba que, mesmo hoje, eles tém
costumes muito antigos e justos que instruem
sobre a Trindade, embora escondam as suas faces
com uma madscara.”. Nesta passagem em concre-
to, Kemper interpreta a invocagao dos trés patri-
arcas - Abrado, Isaac e Jacd -, na oragao judaica
Amidah, como uma alusdo simbdlica a Santissima
Trindade, representando as trés figuras divinas
(Pai, Filho e Espirito Santo). Para ele, o encerra-
mento da oragao, que destaca apenas um patriar-
ca, Abraado, reflecte a unidade divina, sublinhando
gue, embora a Trindade represente trés aspectos,
existe uma Unica esséncia divina. Kemper sugere
gue esta estrutura litdrgica contém, de forma im-
plicita, um ensinamento trinitario, mesmo que
ndo seja reconhecido dessa forma na pratica ju-
daica tradicional. Ele argumenta que, apesar de
estes simbolos trinitarios estarem presentes nas
praticas judaicas, eles foram ocultados ao longo
do tempo, resultando num empobrecimento da
sabedoria Kabalistica. Kemper sugere que alguns
costumes judaicos antigos tém referéncias impli-
citas a Trindade Cristd, mesmo que os seus prati-
cantes contemporaneos nao tenham consciéncia
desse significado profundo.

Embora as reflexdes de Johan Kemper oferecam
uma ponte interessante entre o misticismo judai-
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co e a doutrina cristd, é importante reconhecer
gue a sua interpretacdo da Kabbalah através de
uma lente cristd tem sido objecto de debate ao
longo do tempo. Os seus escritos reflectem uma
tentativa de construir conexdes simbdlicas e teo-
l6gicas, mas ndo representam consensos absolu-
tos, convidando ao discernimento critico por par-
te dos estudiosos e praticantes. As conexdes que
Kemper estabeleceu, procuravam edificar uma
ponte entre o judaismo, através da Kabbalah, e o
Cristianismo, desvelando a forma como certos
mistérios Cristdos, como o da Santissima Trinda-
de, ja se encontravam contidos nos ensinamentos
da sabedoria oral secreta.

Neste contexto, o tema da emanacdo surge como
uma ligacao profunda entre a Trindade Crista e os
ensinamentos misticos do Zohar, sobretudo atra-
vés do uso partilhado da luz como simbolo de
presencga e conexao divina. No Zohar, a emanagao
divina surge frequentemente retratada como um
fluxo em cascata de luz ao longo das dez Sefirot,
entendidas simultaneamente como canais e reci-
pientes da luz infinita de Ein Sof. Este processo
em cascata transforma a esséncia divina, pura e
indiferenciada, em diversos aspectos de manifes-
tacdo, criando uma ponte entre o infinito e o fini-
to. Cada Sefirot reflecte um aspecto especifico da
luz divina, atenuando-a gradualmente, mas pre-

servando a sua esséncia, de modo a iluminar os
mundos fisico e espiritual sem os sobrecarregar
(Schaya, 1971).

De forma semelhante, na teologia crista, a Encar-
nacao representa uma descida divina em que o
Logos eterno assume a forma humana, incorpo-
rando luz e verdade para redimir a criacdo. Esta
luz “encarnacional” ecoa nas emanagdes lumino-
sas do Zohar, ndo como uma diminui¢cdao da es-
séncia divina, mas antes como a sua manifestacao
acessivel. Em ambas as tradi¢des, a emanagdo ou
encarnagao da luz ndo é estatica. Ela flui em dire-
¢do a humanidade e, por via do envolvimento
mistico, convida a um retorno ascendente para a
unidade divina. A interacdo entre descida e as-
censdo reflete o movimento da luz, nas suas di-
versas manifestacdes, unindo a humanidade e o
divino num abrago eterno. A metdafora da luz co-
mo uma escada, reforca ainda mais a conexdo
entre estas tradi¢cdes. Este movimento de descen-
sdo e ascensdo espiritual é profundamente sim-
bdlico, pois mostra que a presenca divina, apesar
de se manifestar em facetas de luz, explicando o
processo da prépria Criagdo, permanece una na
sua origem. Aqui se evoca o conceito da “escada
de Jacd” (Génesis 28:12), onde se lé: “Entdo Jaco
sonhou. Ele viu uma escada que ia da terra até o
céu, e os anjos de Deus subiam e desciam por
ela.”. De modo semelhante, na teologia crist3,
Cristo é frequentemente descrito como “a luz do
mundo” (Jodo 8:12), e é através d’Ele que os cren-
tes ascendem espiritualmente ao Pai. O conceito
mistico de “theosis” - o processo gradual de um
crente se tornar um com Deus - entra em conso-
nancia com a descricdo do Zohar sobre a luz divi-
na que se revela progressivamente, através dos
esforcos espirituais do mistico (Fishbane, 2009).
No cerne desta ligagdo encontra-se a compreen-
sdo da luz enquanto multifacetada. Em ambas as
tradicOes, a luz simboliza ao mesmo tempo a
transcendéncia divina e a sua imanéncia. Ela des-
ce como presenca divina para iluminar e santificar
a criacdo, e ascende sob a forma de devocdo e de
transformacdo humanas. Esta interacdo dinamica
faz com que a luz ndo seja apenas uma metafora,
mas sim uma realidade viva que facilita a conexao
com o divino. A multiplicidade da luz nas Sefirot
do Zohar, tal como a inter-relagdo propria da Trin-
dade, mostra-nos que a esséncia divina se mani-
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festa através de varios “rostos” ou expressoes,
embora permaneca enraizada numa unidade fun-
damental.

Acrescentando-se a estes paralelismos, o prdprio
Zohar parece desvelar a Santissima Trindade, co-
dificada nas letras do Nome Sagrado, Yud-Hei-Vav
-Hei, reforcando a confluéncia entre a concecao
cristd e a sabedoria cabalistica. O Yud correspon-
de a ABA (o Pai), o Hei a IMA (a Mae, Binah, o Es-
pirito Supremo) e o Vav a Zeir Anpin (o “Filho San-
tissimo”, também designado Tiferet). Pai, Mae e
Zeir Anpin sao, portanto, UM, numa unidade, fun-
dindo-se num unico mistério divino. Em Zohar
Trumah (12: 132) pode ler-se: “AGORA O ZOHAR
EXPLICA O SEGREDO DAS PALAVRAS DO "SH'MA
YISRAEL." O PRIMEIRO Yud Hei Vav Hei é o sinal
da letra Yud que estd no Nome Sagrado, QUE
ALUDE A ABA. "Nosso Elohim" é o segredo do si-
nal do Hei superior do Nome Sagrado, QUE ALU-
DE A IMA. O SEGUNDO Yud Hei Vav Hei é o dese-
nho DOS MOCHIN DE ABA E IMA que sdo atraidos
para baixo no segredo do sinal da letra Vav DO
NOME SAGRADO, QUE ALUDE A ZEIR ANPIN. Es-
tas duas letras, YUD E HEI, sdo atraidas para estar
neste lugar, SIGNIFICANDO NA VAV, QUE E ZEIR
ANPIN. E um, pois todos estes trés, QUE SAO ABA,
IMA E ZEIR ANPIN, sdo um em uma unidade Uni-
ca.”. Também o Zohar nos esclarece de que Bi-
nah, a Mae, é o “Espirito Supremo”, fonte de to-
dos os espiritos sagrados e passo a citar: “E ja ex-
plicdmos que a Olah (oferta queimada) é o
Kodesh HaKodashim (Santo dos Santos), no segre-
do do Ruach Ila’ah (Espirito Supremo), DO QUAL E
UMA VESTIMENTA, porque trés espiritos estdao
ligados a esta oferta: O PRIMEIRO é o Ruach Ta-
ta’ah (Espirito Inferior), chamado Ruach Ha-
Kodesh (Espirito Santo), que representa Malchut.
O SEGUNDO é o espirito situado no meio, chama-
do Ruach Chochmah U’Binah (Espirito de Sabedo-
ria e Entendimento), que representa Zeir Anpin,
estando ENTRE Chochmah e Binah. Também é
chamado Ruach Tata’ah (Espirito Inferior) em
comparag¢dao com Binah, que esta acima dele.
Contudo, Zeir Anpin é considerado um espirito
gue sai do Shofar, contendo tanto fogo quanto
agua. O TERCEIRO é o Ruach lla’ah (Espirito Su-
premo), oculto e escondido, que é Binah, onde
residem todos os Espiritos Sagrados, e de onde
todos os rostos brilham. Por essa razao, a Olah
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retorna a ser o proprio Espirito Supremo.” (Zohar
Pekudei 39:352). No “livro do esplendor” também
podemos encontrar alusdo aprofundada ao Filho
Santissimo, codificado na letra Vav do Tetragra-
matron e que representa Zeir Anpin ou simples-
mente Tiferet. Zein Anpin, representado pela le-
tra Vav, cujo valor numérico é seis, dado que con-
tém as seis emanacdes do Jardim do Eden:
Chesed (Misericordia), Gvurah (Julgamento), Tife-
ret (Esplendor), Netzach (Vitéria), Hod (Gldria) e
Yesod (Fundagao). Zeir Anpin representa a unido
das influéncias celestiais, a sintese das polarida-
des de Aba e Ima, também conhecido como o
“Escudo de David” e cito: “No terceiro lado, MAL-
CHUT estava vestida com uma vestimenta purpu-
ra que o Rei supremo, chamado 'Tiferet', usava e
que o Filho Santissimo, QUE E TIFERET, herdou
com as setenta coroas supremas do lado de Aba e
Ima. Ele inclui ambos os lados, OU SEJA, A DIREI-
TA, QUE E CHESED, E A ESQUERDA, QUE E
GVURAH, QUE E O SEGREDO DE
"ESTENDIDQO".” (Zohar Beshalach 14:162). Assim,
esta tri-unidade, parece estar contida, de forma
velada, na concecdo cristda da Santissima Trinda-
de, sugerindo que o conhecimento esotérico do
Judaismo mistico permeia as raizes mais profun-
das do Cristianismo.
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Neste momento, talvez seja importante relem-
brarmos duas citacdbes do Novo Testamento:
“Ninguém pode ir até ao Pai sendo por
mim” (Jodo 14:5,6); “Se me tivésseis amor, havieis
de alegrar-vos por eu ir para o Pai, pois o Pai é
mais do que eu” (Jodo 14:28).

Se nos permitirmos analisar com atengao estas
citacdes, podemos ser convidados a reflectir se,
em sintonia com a linha de pensamento de alguns
investigadores, a Santissima Trindade e a Arvore
da Vida nao serao a mesma Verdade, transmitida
de forma diferente. Uma dirigida ao Povo de Isra-
el e a outra direccionada aos Gentios.

Pike, da-nos pistas nesse sentido, em especial
guando refere o conhecimento partilhado por
Yeshua ben Yosef: A Sagrada Kabbalah, oculta
através dos simbolos na Biblia, revelada pelo Sal-
vador a S3o Jodo e contida, inteira, sob figuras
sagradas andlogas aquelas de toda a antiguidade,
no Apocalipse desse mesmo Apodstolo (Pike,
1871). Se assumirmos que o Salvador é Jesus, en-
tdo, isso pode significar que o préprio Jesus parti-
Ihou a Kabbalah com os seus discipulos. Sdo Paulo
parece reforgar esta ideia. Paulo de Tarso que es-
tudou directamente com o muito respeitado
Rabbi Gamaliel, o mesmo que persuadiu o Siné-
drio a libertar os Apdstolos (Actos 5:38,39) e que
é neto de um eminente Kabalista de nome Rabbi
Hillel, diz o seguinte: “Porém, entre os maduros,
nos partilhamos uma sabedoria (...)(...) uma sabe-
doria oculta e secreta” (1 Corintios 2:6,7).

Investigadores da Biblia, como a Dra. Margaret
Barker, mencionam uma tradi¢do secreta contida
nos ensinamentos de Jesus que era apenas reve-
lada aos discipulos do seu circulo interno. Jesus
falava em pardbolas para as massas, porque ainda
ndo estavam preparadas para receber o conheci-
mento secreto, e aos seus discipulos partilhava os
segredos contidos nesta. Na mesma linha, Guy
Stroumsa, Professor Emérito de Religido Compa-
rada na Universidade Hebraica e Professor Eméri-
to de Estudos das Religides Abraamicas na Uni-
versidade de Oxford, na sua obra “Conhecimento

Secreto: TradicOes Esotéricas e as Raizes do Misti-
cismo Cristdao”, também alude por diversas vezes
a “esse” conhecimento secreto: “Acima do nivel
externo, publico, existe um Cristianismo ‘no se-
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gredo’” (Stroumsa, 2005, pg. 128). “Mais precisa-

mente, certos mistérios, que permaneceram es-
condidos no Velho testamento, foram transmiti-
dos pelos Apdstolos — mas o conteludo desses
mistérios foi revelado apenas a uns pou-
cos.” (Stroumsa, 2005, pg. 37). Os Kabalistas Cris-
tdos (ex., Pico della Mirandola) acreditavam que,
nos ensinamentos secretos dos Judeus
(Kabbalah), estavam revelados os principios da
teologia Cristd, como a Cristologia e o trinitaria-
nismo (Stroumsa, 2005). Em suma, em linha com
Pike, outras fontes parecem apontar para a ideia
de que Jesus ensinou uma doutrina secreta
(Kabbalah) aos seus discipulos e que o mistério da
Santissima Trindade estava nela encapsulado.

Rav Moses David Valle, um dos grandes Kabalista
do sec. XVIII, deixou um legado profundo e miste-
rioso sobre as ligacdes entre Kabbalah e Cristia-
nismo, nomeadamente a Santissima Trindade.
Através da sua obra “I Sette Giorni della Veritad”,
ele prop6s uma interpretacdo Unica que contribui
para a unido destas tradi¢cdes ao invés de as divi-
dir. Valle enfatiza a importancia de corrigir os er-
ros e as falsificagdes historicas sobre Jesus e a sua
conexao com a Kabbalah.

E importante recordar que Yeoshua ben Yosef é a
figura central do Cristianismo, cuja vida esteve
profundamente enraizada na cultura, tradicoes e
praticas do judaismo. Nascido de mae judia, foi
circuncisado ao oitavo dia, conforme a lei judaica:
“Quando se completaram os oito dias para a cir-
cuncisao do menino, foi-lhe dado no nome de Je-
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sus, como fora chamado pelo anjo antes de ser
concebido no seio materno” (Lucas 2:21). Os seus
ensinamentos derivam das leis e tradi¢des judai-
cas com as quais cresceu e que nunca negou. Era
chamado de “Rabi” (mestre) e frequentava o
Templo de Jerusalém com os seus discipulos, en-
sinando nas sinagogas e dirigindo a sua mensa-
gem a outros judeus. Por exemplo, “Jesus percor-
ria toda a Galileia, ensinando nas sinagogas deles,
proclamando a Boa Nova do Reino e curando to-
das as doencgas e enfermidades entre o po-
vo” (Mateus 4:23). Além disso, Jesus observava as
festividades judaicas, como a Pdscoa judaica
(Pessach), “os pais de Jesus iam todos os anos a
Jerusalém para a festa da Pascoa. Quando ele ti-
nha doze anos, subiram até 13, segundo o costu-
me da festa” (Lucas 2: 41-42). Jesus falava ara-
maico e orava ao Deus de Israel. Acreditava em
Moisés e nos profetas, respeitava as leis judaicas
e seguia os seus costumes, como os rituais de pu-
rificacdo do corpo e das maos, o jejum religioso, a
abstinéncia de alimentos impuros e a observancia
do Shabbat. Vestia-se como um judeu, respeitan-
do e praticando as tradigdes e as crengas da sua
cultura. Por isso, de acordo com alguns investiga-
dores, nao seria surpreendente que as suas parti-
Ihas, através de parabolas dirigidas as massas,
tivessem como conteldo o judaismo e, para o seu
circulo interno, os Apdstolos, a sabedoria oral se-
creta, a Kabbalah, considerada a Alma da Torah.

Ele argumenta que muitas das divisbes entre o
Cristianismo e o Judaismo resultaram de interpre-
tacOes equivocadas e que a verdadeira esséncia
espiritual de ambas as tradicdes reside na unida-
de. Uma das contribuicdes mais notdveis de Valle
foi a sua capacidade de reinterpretar o simbolis-
mo tradicional judaico e cristdo para revelar uma
base comum. Ele descreve, por exemplo, o papel
do arco-iris como uma metéafora para a fragmen-
tacdo e a unidade: enquanto as cores visiveis re-
presentam uma separagao aparente, a luz branca
subjacente simboliza a esséncia indivisivel de
Deus. Esta ideia estende-se a sua interpretagao
da Santissima Trindade, que ele associa as sefirot
da Arvore da Vida, especificamente Chesed
(misericérdia), Gevurah (rigor/julgamento) e Tife-
ret (equilibrio).

Para Valle, estas sdao diferentes expressdes de
uma unica Luz Divina, e a separacdo entre elas é
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uma ilusdo. Além disso, Valle conecta simbolos e
praticas judaicas, como o Tefilin, a Mezuzah e os
Tzitzit, a ideia de unidade. Ele afirma que, embora
sejam objectos distintos, todos revelam a mesma
Luz Unica, reforcando a ideia de que a multiplici-
dade de formas é apenas um reflexo da esséncia
divina singular. Outro ponto central no pensa-
mento de Valle é o papel de Jesus como uma pon-
te espiritual entre judeus e gentios. Ele sugere
gue Jesus foi enviado para trazer salvacdo as na-
¢Oes gentias. Para Valle, Jesus nunca promoveu
idolatria e, pelo contrdrio, foi um canal da Luz Di-
vina, assim como outros grandes mestres da Ka-
bbalah. Valle também reflecte sobre o papel do
ego humano na criagao de divisdes e conflitos re-
ligiosos. Ele identifica o ego, que ele designa de
"Adversdrio" ou "Satan", como a forca que gera
separacdo e impede a percep¢ao da unidade divi-
na. Para ele, somente ao removermos o ego de

Tumulo de Rav Moses David Valle
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nossa consciéncia seremos capazes de perceber a
verdadeira unidade que conecta toda a humani-
dade. A obra de Valle, portanto, no seu amago,
transcende as divisdes religiosas e oferece uma
visdo unificadora que combina os ensinamentos
da Kabbalah com os fundamentos espirituais do
Cristianismo e do Judaismo. Ele convida os leito-
res a abandonar interpretacdes literais e superfi-
ciais a favor de uma compreensdo mais profunda
e espiritual, capaz de trazer luz, verdade e recon-
ciliagdo para o mundo.

No cerne deste caminho enigmatico, emerge a
consciéncia de que as aparentes divisGes - sejam
de ordem teoldgica ou ritualistica - ndo passam
de véus que ocultam uma verdade sagrada e uni-
versal: a Unidade. Tal como as trés letras do Te-
tragrammaton (Yud-Hei-Vav-Hei), apesar de uma
se repetir, ou como as trés primeiras sefirot de
Zeir Anpin e as trés hipdstases divinas do mistério
trinitario, também o nosso ser interior, em sinto-
nia com a sabedoria oculta, participa desse mode-
lo ternario. Trata-se de uma estrutura arquetipica
que, em diferentes tradi¢des, revela a mesma ver-
dade essencial: a Unidade manifesta-se através
de trés fundamentos eternos e inter-
relacionados, cuja plenitude ndo reside na fusao
de opostos, mas na sua coexisténcia harmoniosa,
luminosa e indivisivel.

Concluindo, nesta mesma senda, poderemos per-
guntar: sera que os ensinamentos do G:. 31 se
referem apenas a execucdo de uma justica terre-
na ou, mais profundamente, incitam-nos a vis-
lumbrar uma dimensao superior?

Ancorados na sabedoria oral secreta, o G:. 31 pa-
rece apontar para a “Verdadeira Justica”, uma
justica espiritual, plena, consagrada no arquétipo
das trés colunas: Justica, Misericdrdia e Equidade.
Esta triade estrutura o templo interior e espelha o
processo de ascensdao em Malchut, o reino da ma-
nifestacdao, onde o iniciado é chamado a transcen-
der as ilusGes do “Principe deste Mundo”. Através
da remocdo das cascas de Klipoth, que com algu-
ma extensdo podem significar as distorcoes, en-
durecimentos e absolutismos da justica cega e
tirdnica, abre-se espaco para a revelacdo da
“Justica lluminada”, manifestando a Unidade na
diversidade da Criagdao. Assim se revela o verda-
deiro propésito do sistema das trés colunas, ndo
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como arauto de self-righteousness, mas como
principio eterno da reintegragdao do humano no
divino.
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A MACONARIA E O FUTEBO\

Num instante sublime em que Portugal, com
orgulho indizivel, ainda celebra a sua triunfal
conquista da Liga das Nagdes, erguendo-se
como farol de gléria no firmamento do fute-
bol europeu, nada mais condizente com a al-
ma da nac¢ao do que entretecer os valores au-
gustos e intemporais da Nossa Venerdvel Or-
dem com a paixao ardente e arrebatadora
desta modalidade desportiva, que pulsa no
coracdo de cada Portugués e de cada Macon,
unindo geragdes numa sinfonia de devogao e
fervor inabaldveis.

“Serei, por acaso, redondo assim, para me
dardes ambos pancada sem parar, como se eu
fosse bola de futebol? Sem mais hem menos,
me aplicais pontapés.”

William Shakespeare escreveu essas palavras
em “Comédia de Erros”, peca do final do sé-
culo XVI. A referéncia ao futebol merece es-
pecial atencdo se considerado que o despor-
to, como é conhecido hoje, foi oficialmente
criado apenas em 1863.

O escritor inglés ndo tinha dons premonité-
rios. Ele usou o termo “football” como men-
¢ao a um jogo medieval em que multiddes
formavam as equipas e o objectivo era marcar
um golo localizado a quilémetros de distancia.
Foi dessa actividade que surgiu o futebol ac-
tual, mas a histéria € bem menos linear do
gue se pode supor.

A diferenca entre futebol e outro jogo de bola
reside nas suas regras. Se queremos jogar fu-
tebol, temos que seguir as regras. A partir do
momento em que nos livramos das regras,
joga-se outro jogo, pratica-se uma actividade
desportiva que parece futebol, mas que, na
realidade, ndo é futebol.

A Maconaria é baseada em Landmarks, ou se-
ja, em regras que estabelecem limites fora
dos quais se encontra fora do campo magoni-
co. A sua observancia, portanto, condiciona a
pratica magodnica tradicional e auténtica. Tudo
0 que se desvia deles tem apenas a aparéncia
da Macgonaria.

Em outras palavras, se o jogador de futebol é
aquele que joga a bola com estrito respeito
pelo futebol, o macom é, portanto, aquele
qgue pratica a arte real com estrito respeito
pelos Landmarks. Consequentemente, a qua-
lidade macgodnica surge da restricdo imposta
por uma determinada ordem.

Nesta perspectiva, um magom regular nao po-
de, portanto, participar de um grupo que nao
respeita os Landmarks. Ele deve seguir os
principios de uma Maconaria individual e indi-
visivel, conforme definido pela Grande Loja
Unida de Inglaterra, que é para a alvenaria o
gue o Vaticano é para o Cristianismo. O ma-
¢om regular estd numa ordem especifica.

N3o é preciso dizer que as regras nunca sao
intangiveis por natureza. Basta observar a vi-
da dos homens de maneira bastante simples.
As regras estdao a mudar constantemente. E é
verdade para todas as regras. Seja por exem-
plo as regras das leis ou as regras do jogo.

Foi assim que as regras do futebol evoluiram
com o tempo. De facto, ndo praticamos esse
desporto em 2025, como o praticdmos ha 100
ou 200 anos. O jogo evoluiu consideravelmen-
te. Por exemplo, ele tornou-se mais rapido e
mais violento. Relativamente confidencial nos
seus inicios, o futebol é hoje o desporto popu-
lar por exceléncia. Principalmente masculino
nas suas origens, hoje atrai cada vez mais mu-
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Iheres que o praticam a um alto nivel.

E além de respeitar as regras e desenvolvi-
mentos do jogo, ha o espirito desportivo, jogo
limpo, o prazer de estarmos juntos nessa pra-
tica, o lazer, o desejo de nos divertirmos no
que fazemos.

Como o futebol ou qualquer outra actividade,
a Macgonaria obviamente nao é estatica. Evo-
lui com os tempos e com as preocupagdes de
quem vive todos os dias. E uma ordem especi-
fica, mas rica em diferencgas (obediéncias, ri-
tuais, etc.) As regras nao sao intangiveis. Algu-
mas podem cair em desuso. Outras podem
aparecer.

Nesta perspectiva, um chamado magom regu-
lar deve poder assistir com qualidade a uma
loja que ndo se reconhece nos Landmarks de
Londres, desde que esta aceite abrir-lhe sua
porta (ndo se trata de impor, s nos sentamos
a mesa de uma familia se tivermos sido convi-
dados antes). O inverso deve ser capaz de ser
verdadeiro sem o menor problema. O regular
nao serd menos regular. Ele simplesmente te-
ra tido uma experiéncia magodnica diferente,
mas fundamentalmente complementar a sua.

E agora relativamente aos factos... Hd um sé-
culo e meio, uma reunido num pub transfor-
mou-se na padronizagao das regras de um jo-

go.

Aguela reunido era necessaria. As actividades
desportivas ganhavam espag¢o na sociedade
inglesa, sobretudo em instituicdes educacio-
nais, e cada vez mais havia interesse em reali-
zar confrontos entre equipas de cidades ou
escolas diferentes. Mas como fazer isso se ca-
da cidade, cada escola, cada regiao, jogava a
sua maneira? Por isso, dirigentes de alguns
clubes encontraram-se em 26 de Outubro de
1863 na Freemasons Tavern, Londres, para
uniformizar as regras daquele jogo. Foi o mo-
mento em que o futebol passou a existir co-

mo um desporto codificado.

Certamente aqueles ingleses oitocentistas
nao imaginavam que tanta coisa sairia daque-
la reunido. Para eles, era apenas a criacdao de
uma entidade (a Football Association) que en-
globaria os clubes que pretendiam seguir uma
determinada versdo do futebol (baseada nas
regras de Cambridge, que passou a ser o fute-
bol da associagao, ou “association football”).
Nem se preocuparam em detalhes que dari-
am ares mais grandiosos ao momento, como
chamar a tal “Associacdao de Futebol” de
“Associacao Inglesa de Futebol”. Nao havia
motivos para nacionalizar algo que nao tinha
tantas pretensGes. Mas acabou por ter. A
Football Association, criada no mesmo encon-
tro que codificou o desporto, é a actual Fede-
racao Inglesa e aquela versao do jogo tornou-
se no desporto mais popular do planeta.

Assim, em 26 de Outubro de 1863, numa reu-
nido de Macons na “Freemason’s Tavern,
Queen Elizabeth n? 11”7, em Londres, foram
estabelecidas por escrito as regras do futebol,
formando-se assim a ja referids Associagao de
Futebol Inglés.

No encontro surgiram sérias discordancias en-
tre os participantes. Um sector, liderado por
representantes da “Liga de Rugby”, era a fa-
vor de permitir o uso das maos, mas o grupo
liderado pela “Liga de Harrow” inclinou-se pa-
ra permitir apenas o uso dos pés e da cabeca.
Os que eram favoraveis a permitir o uso das
maos retiraram-se da reunidao e langaram os
fundamentos do desporto que chamaram de
“Rugby”.

Entdo, sob orientacdo do Grao-Mestre da Loja
n2 11, foram determinadas as regras do jogo.
O futebol seria um desporto de equipa jogado
entre duas equipas de 11 jogadores cada e
quatro arbitros para que as normas fossem
cumpridas.
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O campo de relva seria rectangular, natural
ou artificial, com um arco em cada lado do
campo. O objectivo seria mover uma bola
com qualquer parte do corpo que ndo as
maos ou bracos, e principalmente com os pés,
tentando entrar no arco oponente. Este ob-
jectivo seria chamado de “ac¢ao”. A equipa
que marcasse mais golos, em 90 minutos, se-
ria a vencedora. Entre os principais promoto-
res do novo desporto estavam magons esco-
Ihidos para esta reunido na “Freemason’s Ta-
vern, Queen Elizabeth n® 11”.

Os macons fundadores das bases do futebol
aplicaram o espirito de igualdade e fraternida-
de, sem distincao de nacionalidade, raca, ide-
ologia, religido ou sexo. A bancada é o “ponto
de encontro”, onde admiradores aplaudem
ou criticam os jogadores, sem considerar se
sao socialistas, capitalistas, social-democra-
tas, ou originarios do terceiro mundo.

Nao deve ser considerado se o jogador vem
das classes mais baixas ou se nasceu numa
familia rica.

O jogo evoluiu mantendo o espirito magodnico
da sua fundacao; hoje nao faz escolha de sexo
(a partir do campeonato do mundo de mulhe-
res na China em 1991) e ndo discrimina, por-
que existem campeonatos mundiais de fute-
bol organizados pela “Associacdo Internacio-
nal de Futebol de Gays e Lésbicas (IGLFA)” a
partir de 1992. Independentemente do resul-
tado, os jogadores trocavam camisolas no fi-
nal da partida, uma expressao que enfatiza o
valor da tolerancia, outro principio magdnico.

A maconaria levou o futebol para muitos pai-
ses, fundando clubes e incentivando o des-
porto. Um grande exemplo desta influéncia
macodnica pode ser visto na Argentina, onde o
futebol chegou através de viajantes ingleses,
muitos dos quais eram magons. A 20 de Ju-
nho, 1867 o primeiro jogo foi disputado no

Buenos Aires Cricket Club.

Um grupo de parceiros liderado pelos irmaos
Thomas e James Hogg publicou um anuncio
no jornal “The Standard” convocando uma
reunidao para promover a pratica do futebol.
Este grupo imediatamente fundou o Buenos
Aires Football Club, a partir do encontro entre
os vermelhos e os brancos, organizado com
estas duas cores para corresponder aos atri-
butos do Mestre Magon, em que os primeiros
ganharam por 4 a 0.

No inicio dos anos 1880, o Mestre Magon da
Excelsior Lodge, n? 617, Alexander Watson
Hutton, foi para a Argentina carregando bolas
e bombas de encher entre os seus pertences.
Vinha da Pds-Graduacdo em Ciéncias Huma-
nas da Universidade de Edimburgo e assumiu
a escola de Saint Andrew onde implementou
o desporto e cultura fisica. Logo depoism fun-
dou a Alumni English High School.

Em 1887 nasceu o Athlectic Clube Quilmes, o
mais velho dos clubes que formam a Associa-
¢dao Argentina de Futebol. A 1 de Dezembro
de 1899, um grupo local fundou o Argentinos
de Quilmes. “E mudaram um costume: no In-
glés os jogadores bebiam chd no intervalo e
os jogadores argentinos tomavam chd mate”.

Sucessivamente, Gimnasia y Esgrima de La
Plata, Banfield, Estudiantes de Buenos Aires,
Argentina Central Railway Athletic (Rosario
Central) e Alumni, dos irmaos Brown, foram
participantes no primeiro campeonato. O
Alumni antecedeu o Racing Club de Avellane-
da, onde todos os membros eram macons.
Entre 1901 e 1910 foram criadas 32 institui-
cOes. Estacdes ferrovidrias, lojas macgdnicas e
clubes de futebol constituiam, na época, um
conjunto intimamente relacionado. Aconte-
ceu o mesmo com os imigrantes italianos que
se estabeleceram no bairro de La Boca, nas
margens do Riachuelo, em Buenos Aires.
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Também o River Plate Club foi fundado por
magons e as cores que carrega na sua camiso-
la correspondem ao avental e a faixa verme-
Iha. A camisola fazia parte da vestimenta do
Mestre Magon da época.

Na sede do Suarez 465 (Figli d’ltalia, Liberi
Pensatori, entre outros), nasceu o River Plate,
a 25 de Maio de 1901, através da fusdo das
colectividades La Santa Rosa e La Rosales. O
seu primeiro campo foi em Sarandi, coincidin-
do com a linha ferroviaria sul de Buenos Aires.

A presenca de funcionarios e empregados bri-
tanicos no desenvolvimento ferroviario argen-
tino favoreceu a criacdo de lojas macgdnicas
nas imediacdes das estacdes, como revelado
pelo mapa Macgdnico argentino do inicio do
século XX. Os nomes repetiam-se em esta-
¢Oes, pousadas e clubes de futebol.

A exemplo da Argentina, muitos outros paises
tiveram os seus clubes de futebol fundados
pela maconaria.

O futebol leva para dentro do campo o espiri-
to macgonico de igualdade e fraternidade.

Continuam a ser alvo de estudo os significa-
dos das geometrias macgodnicas dentro do
campo como o circulo central, a meia-lua, as
grandes e pequenas areas, o tamanho e as
dimensdes da baliza, as linhas circulares nas
quinas dos campos, etc, etc.

Sendo so a titulo de exemplo atentemos... (E
os conhecimentos) como esperais encontra-
los? Com o Centro. O que é um Centro? Um
ponto no interior de um circulo, do qual todos
os pontos da circunferéncia sdo equidistantes.
Porqué com o Centro? Porque esse é um pon-
to a partir do qual um Mestre Magom nao po-
de errar.

7 (SETE) sdo os centros de circunferéncias.
Nos 4 cantos extremos da superficie do cam-
po (% de circulo) formam-se angulos rectos
que determinam os locais para as cobrangas

dos pontapés de canto; nas grandes areas a
marca do penadlti é o centro da circunferéncia
da qual faz parte a chamada meia-lua (que
tem o mesmo raio do grande circulo central).

E no meio do rectangulo formado pelo campo
inteiro, na metade da linha que separa os la-
dos de cada equipe, hd um ponto (centro da
circunferéncia chamada grande circulo), local
onde as partidas sao iniciadas ou reiniciadas
(ap6s cada golo ou no inicio do 22 tempo). O
gue foi preciso para demarcar? Compasso!!!

Um angulo recto tem 90 graus e cada jogo
tem 90 minutos... Um jogo inteiro com tempo
de descanso e compensacdes tem cerca de
duas horas, o nosso tempo aproximado de
uma sessao em Loja.

Porqué a reposicao de bola pela linha lateral
se lanca com a mao? Todas aquelas marca-
¢Oes nao foram criadas ao acaso, elas terao
um significado e um simbolismo.

Se foram os macons daquela época quem cri-
ou as regras, também foram eles quem defini-
ram as linhas e seus significados. Essas infor-
macgoes ndao se conseguiram ainda descorti-
nar.

E agora como remate final, para reflexdo, 3
notas em forma de finta...

1 E o que é um esquadro? Um angulo de 90
graus ou % de um circulo?

2 Um prumo para ajustar a verticalidade das
traves e um nivel para garantir a horizontali-
dade do campo de jogo e da trave das balizas
sao também importantes?

3 Numa partida de futebol, se uma das equi-
pas estiver com menos de 7 jogadores, 0 jogo
nao pode continuar... Uma sessao magonica
nao pode ser aberta se ndao estiverem presen-
tes pelo menos 7 Irmaos Mestres para preen-
cher o Quadro de Loja...

Serdo apenas coincidéncias?!?1?1?

Vitor Miranda, 31°
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. r alcancar
gsfo"‘?as te_po car o R-ealrsegrecIQ
na tua vida e dentro de ti Proprio?

Este motto podera ser a primeira vista algo
surpreendente, pois seria mais adequado a
balaustres de outros Graus, (p.ex. 31); con-
tudo, espero ser capaz de explicar o seu sig-
nificado no decurso do trabalho, nomeada-
mente a relacdo da sabedoria Salomodnica
com o Real Segredo.

Antes de tudo, vamos definir o Real Segredo
como o Equilibrio Universal, que se manifes-
ta, conforme Albert Pike no seu Moral e Do-
gma, de varias maneiras:

* Entre a Sabedoria Divina Infinita e o Poder
Divino Infinito, resultando na Estabilidade
do Universo,

* Entre a Justica Divina Infinita e a Misericor-
dia Divina Infinita, resultando na Equidade
Divina Infinita e na Beleza do Universo,

* Entre a Necessidade e a Liberdade, quer
dizer, entre a agdo da Omnipoténcia Divina
e o Livre-Arbitrio do homem,

* Entre o Bem / Luz e o Mal / Trevas, que nos
garante a existéncia da Sabedoria e do
Amor Infinitos,

* Entre a Autoridade e a Agao Individual, ba-
ses da vida social,

* Entre Espiritual / Divino e o Material / Hu-
mano, existentes no homem, simbolizados
pelo Triangulo rectangulo, no qual um cate-
to representa a Divindade, o outro o Huma-

Da, pois, ao teu servo, um coragdo compreensivo,
capaz de governar o teu povo
e de discernir entre o bem e o mal.

Ja que pediste estes dons ...
Sabedoria para praticar a justica ...
dou-te um coracéo sabio e inteligente ...

(Reis 3, 7-12)

no e a hipotenusa a uniao entre o Divino e
Humano, entre a alma e o corpo.

Se os dois primeiros aspectos mencionados
dizem respeito somente ao G..A..D..U.. e
ao Seu governo do Universo, sendo assim
insondaveis e imutaveis, os outros necessi-
tam de alguma analise, por implicar o Ho-
mem e a sua relacdo com a Divindade, com o
universo e com a sociedade na qual vive.

O mesmo Pike indica que o Templo que sim-
boliza o Universo é sustentado por 3 colunas:

* A Necessidade, isto é, a Vontade de Deus,
que € omnipotente,

* A Liberdade, quer dizer, o livre arbitrio das
Suas criaturas,

* A Harmonia, que resulta do equilibrio entre
a Necessidade e a Liberdade.

A razdo humana nao consegue perceber este
equilibrio, pois as primeiras duas colunas pa-
recem antagonicas.

Assim, poderiamos ter uma de duas atitudes:
deixar de tomar opg¢des, por estar tudo ja pre
definido, ou tentar contrariar a vontade divina.
Contudo, nenhuma podera ser concretizada
(o que nos mostra desde logo a nossa limita-
¢ao): a primeira néo se pode pdr em pratica,
até por necessidades basicas de sobrevivén-
cia, a segunda porque simplesmente nao fa-
zemos a minima ideia qual seja a Vontade de
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Deus.

A Unica solugdo possivel € tomar decisbes
conforme a consciéncia de cada um, escolher
entre o Bem e o Mal, ser um agente da Luz
ou das Trevas. Aqui, 0 motto comega a fazer
sentido, pois um dos elementos que condicio-
nam a consciéncia humana é a Sabedoria. O
texto do Livro dos Reis esta cheio de signifi-
cados e de ensinamentos. Primeiro, Salo-
mao, ao pedir sabedoria em vez de outros
dons mais futeis, mostra que ja a detém cla-
ramente. Também significa que a Sabedoria
pode existir em maior ou menor quantidade;
ele queria de facto mais, para ser um digno
lider do povo eleito, discernir entre 0 bem e o
mal e praticar a justica. Recebeu um
“coracado sabio e inteligente”, o que mostra
gue a consciéncia humana se baseia no cé-
rebro e no coracao, no intelecto e nos senti-
dos.

Relativamente a visdo dualista sobre o bem e
o mal, o nosso Ritual de A.. afirma que “a
razao humana divide e confina artificialmente
o que € Um e nao tem limites; assim, a unida-
de é repartida entre dois extremos aos quais
s6 as palavras prestam uma aparéncia de
realidade”. Quer dizer que o bem e o mal fa-
zem parte de uma entidade unica e indivisi-
vel.

A visao dualista e estatica representa o mun-
do por um circulo dividido em duas partes,
metade iluminada, a outra na sombra, um
mundo branco e preto, positivo e negativo.

Esta visdo exotérica concede ao principio po-
sitivo o valor exclusivo de bem e ao principio
negativo de mau; Deus e diabo.

Este entendimento da dualidade cria atitudes
apaixonadas, intransigentes, dogmaticas, que
desaguam na intolerancia, no édio, no racis-
mo e na guerra.

O entendimento esotérico do binario implica a
constatagao de que o que € negro e negativo
pode ser visto como branco e positivo, con-
forme o nivel da compreensao. Na figura sim-
bdlica de Yin / Yang, o ponto negro na parte
branca e o ponto branco na metade preta in-
dicam que cada elemento do binario contém
0 seu contrario: a vida na morte, a morte na
vida; a vitéria na derrota, a derrota na vitoria;
a forca na fraqueza, a fraqueza na forga, etc.

Falando do Anjo Tentador, ou do Mal, a Ca-
bala afirma a variabilidade da nocdo de bem
e de mal.

Satanas foi criado por Deus e o Genesis (I —
31) diz: Deus viu tudo que tinha feito e tudo
estava muito bom; desta maneira, Satanas é
bom. Em hebreu, a palavra Satan significa
obstaculo; ele ndo foi criado para vencer,
mas para confrontar o homem com dificulda-
des a serem vencidas; assim, a vocagao de
Satanas € a de ser derrotado pelo homem,
utilizando as qualidades que recebeu de
Deus e a prépria vontade de procurar e de
fazer o bem.
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A nossa |.. Iréne Mainguy, cuja obra muito
aprecio, afirma no seu livro O Simbolismo
Macgdnico: “perante uma visdo relativa do
bem e do mal, o magom, guiado pelo amor
fraternal, tenta transcender a dualidade apa-
rente das coisas, para se aproximar da Uni-
dade, principio e fim de todas as coisas e em
todas as coisas”.

Esta afirmacéo revela um dos ideais funda-
mentais macgonicos, que serve ao mesmo
tempo como ferramenta para alcancar uma
visdo esotérica sobre a Unidade que engloba
a dualidade bem / mal em todos os seus as-
pectos; reparem que, novamente perante as
limitagdes do pensamento, do intelecto, a au-
tora recorre ao coragao, invocando o “amor
fraternal’”.

Transferindo estes principios para as rela-
¢des sociais, encontramos o Equilibrio entre
a Autoridade e a Accéao Individual, levantando
-se a questao: qual é a fronteira entre a liber-
dade individual e as limitagbes impostas pela
sociedade, quer se trate de leis, quer de sim-
ples habitos e costumes adquiridos durante
séculos de vivéncia em comum?

No nosso percurso macgonico, aprendemos,
desde o inicio, um principio refor¢gado varias
vezes no R..E..A..A... a nossa liberdade
acaba no momento em que ofusca a liberda-

de de outro ser humano ou grupo.

A dificuldade surge na avaliagao desta fron-
teira e a resolugdo depende da nossa experi-
éncia e ensinamento adquiridos tanto na vida
profana como na vivéncia magonica.

Novamente lembro os ensinamentos basicos,
expressos desta vez no catecismo do A..:
exalta-se a virtude e combate-se o vicio; ven-
cer as paixées, submeter a minha vontade e
realizar novos progressos na magonatria.

Trata-se de um processo de aprofundamento
do entendimento da vida e de apuramento da
consciéncia, cada vez mais capaz de um au-
to escrutinio com o intuito de criar as proprias
regras e limitagdes.

E chegamos ao Equilibrio entre o Divino e o

W

Humano, entre o Espiritual e o Material que
se encontram em cada um de nos, sendo
aqui o nosso corpo a Unidade que engloba
os dois lados que podem ser vistos tambem
como o bem e o mal, a luz e a escuridao, o
positivo e o negativo, a esséncia do Yin e a
substancia do Yang.

As personagens encontradas na Cripta da
nossa Iniciagdo — Confucio, Zoroastro, Buda,
Moisés, Hermes Trismegisto, Platdo, Jesus e
Maomé — foram fundadores de religides, fil6-
sofos ou organizadores de civilizagdes, cujos
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ensinamentos parecem coordenados, falando
a mesma lingua, porque a substéncia mani-
festada vem ao encontro das necessidades
universais e das aspiragdes da natureza hu-
mana.

O Amanha, que encabecga a nona coluna, re-
presenta o que cada crente aguarda - a nova
mensagem divina concretizada na vinda do
seu emissario, que nos ajude a edificar o ulti-
mo Templo Universal. Para contribuir neste
sentido, o Ritual ensina-nos que devemos
procurar a Verdade, praticar a Justica e amar
0 proximo como a nés mesmos. Desta ma-
neira, poderemos aproximar-nos da centelha
divina que se encontra em nos e pode ser
encontrada na nossa parte imaterial — no es-
pirito, na alma e na consciéncia.

A Cabala ensina que Deus se serviu de qua-
tro elementos para conceber o Homem - a
Bondade, a Verdade, a Justica e a Paz, sen-
do cada elemento representado por um anjo.
Estes quatro elementos definem a nossa al-
ma, 0 Nosso espirito. Sendo os anjos a ema-
nagao da vontade divina, eles s6 podem obe-
decer a Deus; por outro lado, o ser humano
tem a possibilidade de se insurgir e tomar de-
cisbes proprias. Assim, o0 Homem constroi o
mundo em colaboragdo com Deus e nao co-
mo simples executante. E uma visdo prome-
teica, presente em varios textos antigos. E
alguns momentos do Antigo Testamento (por
exemplo, Jonas) mostram que, se a desobe-
diéncia for alimentada pelo amor pelos ou-
tros, pela humanidade, entdo Deus encontra
uma forma de grandeza na atitude e perdoa o
insurgente, porque o que Ele espera de nos é
0 amor pelo outro.

Chegando a abordagem pratica destas idei-
as, tentarei responder a pergunta do titulo
sem aprofundar pormenores, para o texto
nao parecer a confissdo de uma vida até ao
presente, ja que a macgonaria nao se quer
uma religido e também né&o oferece o perdao
que porventura seja inerente a tal empreendi-
mento.

Bastante tempo antes de minha iniciagao,
embora ainda jovem, cristalizou-se em mim a
crenca de um destino perante o qual somos
simples pides. Pelo menos nos momentos

cruciais da vida, o caminho que se abriu a
minha frente ndo era na altura o mais deseja-
do; bastante mais tarde, realizei que era o
caminho certo, embora seja impossivel verifi-
car as alternativas para poder comparar. Até
no caso da minha iniciagdo, a vontade do G...
A..D..U.. foi de ingressar na G..L..R..P..,
quando a alternativa G..O..L.. surgiu uma
semana mais tarde, tudo isto apdés anos de
espera; também na altura nao percebia bem
qual fosse a via certa (quer dizer a Obedién-
cia) e mais tarde compreendi que estava no
caminho que mais se relaciona com a minha
maneira de sentir e pensar.

Contudo, este fatalismo ndo me transformou
num espectador passivo; tentei fazer o que
me parecia melhor para mim, mas com 0O Cui-
dado de nao prejudicar os outros, pois nunca
senti nenhuma tendéncia neste sentido. Claro
que nao fiz sempre o bem, mas quando sur-
giu o mal, foi sem qualquer intencgao.

Uma vez iniciado, comecei o trabalho de des-
bastar a pedra bruta, que se traduziu numa
perseverante preocupagao consciente de
procurar o bem dentro de mim e de afastar o
mal quando aparece, elementos essenciais
na edificacdo do Templo interior desejado por
todo o magom.

O acampamento dos PPrinc.. do R.. S.. re-
presenta em detalhe os degraus ascendidos
e 0s principios e elementos trabalhados no
nosso percurso no R..E..A..A.., na cami-
nhada da constru¢ao do Templo, recordando,
tal como afirma o Ritual, “0 que é a Magona-
ria e o que ela quer”.

Assim sendo, para responder finalmente a
pergunta inicial, vou recorrer novamente ao

motto do trabalho, dizendo: pego ao G..A..D

~.U.. que me dé sabedoria para praticar a
justica e um coragao sabio e inteligente, de
modo a conseguir esforgar-me para alcangar
o Real Segredo. Sei que ele podera ser atin-
gido somente e eventualmente na Iniciacao
Suprema nos Mistérios do Oriente Eterno,
mas o esfor¢o para o alcancar é fundamental
para realcar a centelha divina dentro de nés e
progredir no nosso caminho em direc¢éo a
Luz.

Constantin Sandu, 33°
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Da Justica e do Direito

A JUSTICA considera-se justa e perfeita quando, esclarecidos os factos, as circuns-
tdncias e o momento da sua ocorréncia, se aplica a lei com equidade para que, além

de expedita, célere e eficaz, seja humana e misericordiosa.

A justica e o direito sdao os pilares basicos
da segurang¢a do Templo Social

A Maconaria € uma Instituicdo de fins filantro-
picos, filoséficos e educativos, dotada de po-
deres iniciaticos, o que a torna diferente de
todas as outras, por ter competéncia e legiti-
midade para conferir iniciagdo aos seus
membros, que associada a formagao e edu-
cacao destes integra um sistema de aperfei-
coamento, ético e gradual, da personalidade
humana e de desenvolvimento social rumo a
perfeicdo, a fim de combater o fanatismo e
promover a uniao dos homens pela pratica da
solidariedade e da tolerancia, desfazer pre-
conceitos de distingbes de raga, origem, opi-
nido e nacionalidade.

A formagao dos seus membros tem por refe-
réncia a existéncia de um principio superior,
uma forga superior, 0 G..A..D..U.., que pre-
side aos trabalhos sob a forma da letra he-
braica Y Yod ou G de God, e o objectivo de
construir, pela ciéncia e pelo trabalho, uma
sociedade mais justa, igualitaria e solidaria,
dotada de uma justica universal, que permita
a que cada pessoa possa desenvolver-se li-
vremente e as suas faculdades, formacao
que opera por meio de simbolos, ritos, alego-
rias e lendas. Lendas que tém a virtualidade
de introduzir os iniciados na interpretacao
histérica do passado, ao aludir e comentar
factos histéricos de determinada época, de
0S guiarem na compreensao do presente
com ensinamentos morais e éticos, e na
construcdo de uma sociedade futura mais
justa, harmonica e solidaria.

Uma sociedade mais justa e solidaria que s6
€ possivel construir combatendo as paixdes e
dando consisténcia a virtude individual e soci-
al, excluindo o futil como se cultiva nos graus
preparatérios da pedra filosofal e que contém
a historia sintética do homem: os graus sim-
bolicos que os Altos Graus desenvolvem har-
monicamente numa cultura de valores que
aprofundam. Valores da virtude, lealdade, da
verdade, da liberdade e da justica.

A Virtude e a Lealdade sao valores e senti-
mentos éticos que integram o caracter e o
estado de consciéncia do ser humano con-
cretizados na forma de se ser e de se estar
em sociedade, forma de se ser construida
com principios um modelo de conduta, sinte-
se de valores diversos, ideais e convicgdes
fortes; de se estar com humildade e sentido
ético perante a sociedade em geral, as Insti-
tuicbes e o semelhante em particular.

A Liberdade é, além de um valor, um Ideal,
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esséncia do Ser humano e de busca de senti-
do para a vida, sempre teve, e tem, um senti-
do polissémico: liberdade de passar e de mo-
vimentos; de pensar, no sentido de liberdade
de consciéncia, de pensamento e de criagao
artistica; de religido, crenca, culto e de fé; de
ideologia e de expressao.

Por ser um ideal, esséncia do ser humano,
muitos foram, e sao, os que fizeram e fazem
0 caminho, caminhando rumo a Liberdade.
Foram e sao judeus, escravos, independente-
mente da cor da pele e condi¢gao social, inte-
lectuais, pensadores e escolas de pensamen-
to e reflexdo que fizeram da Liberdade as-
sunto de eleicdo e tema de reflexdo e de ac-
cao civica.

A Justica € de origem sagrada por ser patro-
cinada por um deus ou deusa e de esséncia
divina por se considerar a continuagao do po-
der divino de alguns deuses na terra; assenta
em valores ético-sociais, mas esta para além
deles, ao garantir a liberdade de consciéncia
e a intangibilidade da dignidade da pessoa
humana; é o pilar da harmonia e da paz soci-
al numa comunidade dotada de ideais colecti-
vos ao garantir, pelo direito, a cada um dos
seus membros o que é seu, o que lhe perten-
ce e o que lhe é devido, em diminuir as desi-
gualdades sociais pelo instituto da equidade,
uma das formas de dizer ou proclamar o di-
reito: o direito é regulagcéo de situagdes ambi-
guas e de relagao delimitador e concretizador
de direitos.

Inicialmente, a justica, tinha por base um di-
reito natural de base teoldgica, concepgao
que tudo justifica através da expressao da
recta vontade de Deus ou dos deuses: o eixo
de estruturacdo e de vinculagdo da socieda-

de efectuava-se numa sé direcgao sob os de-
signios transcendentes do divino. Desta for-
ma a Histéria estava escrita nos livros sagra-
dos e so tinha sentido como pedagogia.

Evoluiu para um Direito de base racionalista
passando a ser compreendido como a ex-
pressao do recto entendimento do ser huma-
no sobre o devir do mundo de acordo com as
leis da razao, cada vez mais autonomizadas
frente ao querer do divino ou do Rei sobera-
no.

Aqui se destaca o recurso a ideia de um con-
tracto social hipoteticamente firmado por ci-
dadaos que se presumem iguais na posse de
racionalidade: é o contracto social surgido da
Revolugdo Francesa com a Declaragcdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo de 1789,
que, no seu artigo 3.°, proclama o principio
de que toda a soberania reside essencial-
mente na nagdo. Duas compreensdes do Di-
reito e da Justica que nao tardariam a enfren-
tar dificuldades, quer pelo necessidade de
positivacao do direito, quer pela explicacao
da relagao entre a universalidade, a atempo-
ralidade e a imutabilidade dos critérios teold-
gicos ou racionais conduzindo ao juspositivis-
mo e estruturando a ordem juridica de forma
piramidal dependendo de uma grande norma:
a Constituicao.

Verdade e Justica andam associadas. llustre-
mMOS com uma cena evangelica:

Quando Jesus de Nazaré em interrogatdrio
perante o Governador de Romano admitiu que
era Rei disse: “nasci e vim a0 mundo para dar
testemunho da Verdade!” Entdo Pilatos per-
guntou-lhe: “o que ¢ a verdade?” Era evidente
que o céptico romano nao esperava resposta
alguma a sua pergunta, ¢ o justo Nazareno
também nao lha deu, porque o essencial da sua
missdo nao era dar testemunho da verdade.
Ele havia nascido para dar testemunho da Jus-
tica.
A JUSTIGA, como pedra da fundacgao e pilar
de seguranca do templo social, considera-se
justa e perfeita quando, apurada a verdade,
esclarecidos os factos, as circunstancias e o
momento da sua ocorréncia, se aplica a lei
com equidade para que, além de expedita,
célere e eficaz, seja humana e misericordio-
sa.

Francisco Jeronimo, 33°
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Muitas sdao as tradi¢cdes orais, 0s ensaios,
as obras literarias e os postulados que, ao
longo da Histéria das diferentes culturas
tem ilustrado as diferentes concepgdes so-
bre o bem e o mal, o certo e o errado! Por
vezes contraditorias, relativistas ou mani-
queistas, estas “verdades” vao-se arvoran-
do como arquétipos de perfeicdao ética ou
de justeza moral; em verdade, muitos dos
principios decorrentes das vastissimas co-
gitagOes filosoficas, postulados religiosos
ou das infindaveis “constatacdes” empiri-
cas ou sao fruto da mais profunda honesti-
dade intelectual ou entao parecem correr
proximo do pensamento dominante, da
velocidade dos dias ou da incerteza das
coisas num mundo convulso, complexo e
sempre relativizado nas muitas ambiguida-
des.

Muitas sdo as parabolas, os ditames e os
ditados que reflectem sobre o “auténtico
bem” — o filho prddigo, o trigo e o joio, o
ensinar a pescar ... Mas o que diriam aque-
les “idealistas”, aqueles profetas salvificos
qgue, em nome de Deus, acenderam fo-
gueiras; ou, aqueles outros, que numa de-
terminada leitura extatica do caos, sonha-
vam com uma ordem, um Reich de mil
anos? Que argumentos, que nao o alcance
do bem comum, sairiam da boca dos que

no decurso de revolugdes, arvoravam a ne-
cessidade de purgas (até mesmo fratrici-
das) em nome das luzes iluministas ou do
Socialismo escatolégico?

Certo é, e Platdo retracta-o, que os exces-
sos do ofuscante sol ndo iluminam o inte-
rior sendo talvez preferivel o brilho revela-
dor da Lua; o homem mais sdbio, dizem,
remete-se a meditacdo e a um cautelar si-
|éncio sobre o que é considerado social-
mente, ou murmurado secretamente, nun-
ca afirmando, ou sequer pensando — o
Bem reside em mim! Mau é o outro!

Quem é o outro, pergunta Tomas Halik?

O outro, és tu; o outro, sou eu!

Em Magonaria, nomeadamente no R..E..
A..A.., elege-se a Virtude, entre os mun-
danos vicios como caminho para o Bem -
ecuménica e insofismavelmente, sem ex-
clusdes doutrinais. Mas também aqui, o
Bem entendido como Belo, Racional e Sa-
bio, em contraponto com o desarmonioso,
irracional ou insensato, coloca-nos, rumo a
Luz, pasme-se, entre Companheiros que se
revelam assassinos de Hiram... Dever-se-a
concluir que a linearidade do justo cami-
nho tropega no preconceito (que resiste),



na inconsciéncia (que persiste), na ganan-
cia que sobrevive as iniciacbes e que ird
conviver todos os dias connosco? Quem
sao esses Companheiros?

Es tu?

Sou eu!

E possivel a redencdo?

O Grau de Mestre, mostra-nos o Adepto
como Companheiro redimido, Exaltado e,
por isso, sempre vigilante, desassossegado
porque os assassinos de Hiram e os vicio-
SOS comportamentos renascem vezes sem
conta, exigindo perseguicao audaz até a
fogueira de Jaques de Molay, até que se
realize, em si mesmo, Justica - em verdade,
até ao fim da vida.

E espinhoso o caminho, aparentemente
contraditorio, mas sem duvida de perseve-
racao: como afirmou Lutero, a proposito
da sua demanda “ a vida cristd néo consis-
te em sermos piedosos, mas em nos tor-
narmos piedosos. NGo em sermos saudad-
veis, mas em sermos curados. NGo importa
o ser, mas o tornar-se. A vida (...) ndo é
descanso, mas é um constante exercitar-se.
Ainda ndo somos o que devemos ser, mas
em tal seremos transformados. Nem tudo
ja aconteceu e nem tudo ja foi feito, mas
estd em andamento. A via da virtude néo é
o fim, mas o caminho.

Na Iniciagao, a luz revelada nao é efectiva-
mente um fim; ou sequer um meio. A luz,
€ o vislumbre para um despertar na Verda-
deira Luz, para uma revolugao intima, ora
solitaria, ora partilhada numa demanda —

obrigatoriamente altruista - de surpreen-
dentes descobertas, sem meio, sem fim,
mas claramente para além das “pequenas
verdades absolutas”.

Em muitas das situagdes da vida, a dinami-
ca da acgao individual e colectiva, decorre
das circunstancias - da luta pelo livre pen-
samento e direitos consignados (...) ou na
defesa de legitimos interesses e ambigdes
- num meio de ferozes intolerancias e cer-
tezas relativizadas que, nada tendo a ver
com a Verdade Sagrada e intangivel, se
mascaram de auténticas e adequadas as
necessidades do momento e do “bem co-
mum”. Exemplo disso, foram os pogroms, a
arvorada supremacia racial sobre o ignaro
“outro”, a pretensa legitimidade do espaco
vital (Lebensraum). Exemplo disto, sao os
muros que regressam, os conflitos comer-
ciais que se estremam, os genocidios
“defensivos” que ferem a mais elementar
humanidade em nome...de um bem maior.

Na tardia reaccao das comunidades, vao-
se abafando oposicdes, tecendo finissimas
teias de envolvimento da consciéncia soci-
al pela alienacdo das turbas, que nao pen-
sam e, pior, dos livres-pensadores que nao
reagem — tudo isto, em nome do Bem.

Neste enquadramento, e no processo es-
catologico, o século XX é, sem duvida, o do
apogeu dos acontecimentos civilizacionais
— da ciéncia, mas também da auséncia de
Deus! E o éxtase da capacidade humana,
gue salva vidas, mas também da tecnolo-
gia que erradica Hiroxima e Nagasaki.
Quais seriam, pergunta-se, as consequén-
cias de uma derrota dos Aliados na segun-
da Guerra Mundial? A mera vitoria das for-


https://pt.wikipedia.org/wiki/Lebensraum#:~:text=O%20espa%C3%A7o%20vital%20seria%20o,minerais%20desse%20povo%20seriam%20supridas.
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lebensraum#:~:text=O%20espa%C3%A7o%20vital%20seria%20o,minerais%20desse%20povo%20seriam%20supridas.
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lebensraum#:~:text=O%20espa%C3%A7o%20vital%20seria%20o,minerais%20desse%20povo%20seriam%20supridas.
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lebensraum#:~:text=O%20espa%C3%A7o%20vital%20seria%20o,minerais%20desse%20povo%20seriam%20supridas.
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O livro surgiu na sequéncia do julgamento,
em Jerusalém, de Adolf Eichmmann, cap-
turado pelos servigos secretos israelitas
(Mossad) na Argentina em 1960, e que a
erudita acompanhou para a revista “The
New Yorker”.

Nesta obra, a eminente pensadora defen-
de que, em resultado da massificacGo da
sociedade, dos ilusdrios discursos salvificos
de uma qualquer vontade hegemonica, se
criou uma multiddo incapaz de fazer julga-
mentos morais, razdo por que aceitaram e
cumpriram ordens sem questionar. Mais,
afirma que Eichmann, um dos responsa-
veis pela Solugao Final, decidida na triste-
mente célebre Wannsee Konferenz, ndo é
olhado como um monstro, mas apenas co-
mo um regular chefe de familia, funcionad-
rio zeloso que foi incapaz de resistir as or-
dens que recebeu.

O mal é, de algum modo, “justificado”.

Mas deixo-vos um outro testemunho, de
um outro “monstro” do aparelho Nazi -
Rudof Hoess, Comandante de Auschwitz e
introdutor do infame pesticida Zyklon-B
nas camaras de gas.

. ] T e i
Rudof Hoess, zeloso alto funcionariofrecebendorinstrucoes actualizadas

Apds o seu julgamento pelo Supremo Tri-
bunal Polaco, condenado a morte por en-
forcamento, Hoess envia duas pungentes
cartas aos filhos e, de seguida uma outra a
mulher, Hedwig. E rezam, respectivamen-
te, assim:

Com base no meu conhecimento actual,
posso ver hoje de forma clara, severa e
amarga para mim, que toda a ideologia
sobre o mundo, na qual eu acreditava tdo
firme e inabalavelmente, baseava-se em
premissas completamente erradas e que
um dia teriam de desmoronar totalmente.
Assim, sei firmemente agora que as mi-
nhas acg¢des ao servigco desta ideologia fo-
ram completamente erradas, embora eu
acreditasse fielmente que a ideia estava
correcta. Agora (e depois dos argumentos
justamente exibidos em tribunal) é muito
Iégico que fortes duvidas crescessem den-
tro de mim, e que
0 meu afastamen-
to da minha crenca
em Deus se basea-
va em premissas
completamente

erradas. Foi uma
luta dificil. Mas en-
contrei novamente
minha fé em meu

~ Deus.

(Hedwig), ~mante-
nha seu bom coragdo. Torne-se uma pes-
soa que se deixa guiar principalmente pelo
calor fraterno e pela humanidade. Apren-
da a pensar e julgar por si mesma, com
responsabilidade ndo aceitando tudo sem
criticas e como absolutamente verdadei-
ro... O maior erro da minha vida foi acredi-


https://en.wikipedia.org/wiki/Wannsee_Conference
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A Academia de Estudos Maconicos
do Supremo Conselho para Portugal
€ ja uma realidade.

A sede do Supremo Conselho para Portugal
tornou-se pequena para receber os muitos
convidados que, no passado dia 11 de
Janeiro, quiseram assistir a primeira sessao
da Academia de Estudos Magobnicos do
Supremo Conselho para Portugal.

O ambiente festivo, congregador de distin-
tas praticas e orientagdes magonicas, ga-
rantiu a atmosfera fraterna que caracterizou
o evento, onde a cultura serviu de pretexto
para o encontro de Irmaos e amigos.

A Grande Loja Legal de Portugal/GLRP
distinguiu-se, naturalmente, pela forte e re-

o s

presentativa presenga que muito contribuiu
para o €xito da iniciativa.

Foi, de facto, com imensa alegria que
acolhemos o M. R.. Grao-Mestre, Ir.. Pau
-lo Rola acompanhado pelos Antigos Grao-
Mestres, IIr.. Armindo Azevedo, Julio
Meirinhos, José Manuel Anes e José
Pereira da Silva e pelos membros do seu
colégio de Grao-Mestrado.

Alberto Trovao do Rosario, para além de
Antigo Grao-Mestre, era, em si mesmo,
auténtica representacdo da Academia, en-
quanto seu membro titular e fundador.
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"Significativa foi, também, a presenca de
representantes de corpos rituais da Grande
Loja, nomeadamente do Grande Priorado
Independente da Lusitania da Ordem dos
C.B.C.S., com o Ir.. Jodao Oliveira e Silva,
do Supremo Grande Capitulo do Arco Real
de Portugal, com o Ir.. Armando Anacleto,
do Grande Conselho de Mestres Reais e
Escolhidos de Portugal,com o Ir.. Joaquim
Cardoso Martins e da Grande Comenda de
Cavaleiros Templarios de Portual, com o Ir
. Nuno Lopes.

Mas foi sobretudo um momento especial
de convivio com Irmaos de outras obedi-
éncias, cientes da importancia da partilha
de 1ideias, fundamental na defesa da
Maconaria Universal.

O GOL distinguiu-nos com a presenga do
seu M..R.. Grao-Mestre, Ir.. Fernando
Cabecinha e do Soberano Grande
Comendador, Ir.. Joao Alves Dias.

siwma Consellio pasa Foctugal

Prestigiante foi também a representagao da
Grande Loja Feminina de Portugal, com a
presenca da sua M..R.. Gra-Mestre, Ir..
Anabela Valente, da Past Gra-Mestre, Ir..
Odete Isabel e da Past Soberana Grande
Comendadora, Ir.. Monique Esteves.

Estimulante foi, ainda a presenga de muitos
convidados ndo macgons, atentos ao que se
passa na magonaria portuguesa.

No que nos diz respeito, estaremos sempre
abertos e receptivos a novos contactos e
participagdes, seguros de que, onde outros
constroem muros, nds ergueremos pontes
de didlogo e partilha.
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A sessdo atingiu um elevado nivel cultural,
reconhecido por todos os presentes, servin-
do de incentivo as futuras realizacdes da
Academia.

ApoOs a dissertagdo de apresentagdo da
Academia pelo seu Presidente, o M.. P..
Soberano Grande Comendador, Ill.. Ir..
Manuel Alves de Almeida, os trabalhos
prosseguiram com a intervengdao do

Presidente do Conselho Coordenador da
Academia, Prof. Doutor Jodo Pissarra, que
fez a apresentagdo do académico fundador
e titular, Professor Doutor Leopoldo Gui-

maraes, que nos iria brindar com uma
oragao de sapiéncia subordinada ao tema
“A Religido e a Igreja nas vertentes do an-
tropocentrismo versus transhumanismo”.

A eloquéncia transbordante do orador
tfluminou a tarde desse 14 de Janeiro,
aquecendo o espirito e o coragdo de todos
os presentes, facto manifestamente
reconhecido pelo arguente, Prof. Doutor
Jos¢ Augusto Felicio, membro fundador e
titular da Academia, que apreciou e
comentou a oracao de sapiéncia.

Estava criado o ambiente perfeito para que
as Musas interviessem, contribuindo para a
a harmonia criadora de que a Academia
pretende ser o cadinho, qual mater
generatrix .

74



Alocucao do Presidente da Academia

“A Academia de Estudos Macoénicos do Supremo Conselho para Portugal

Uma realidade em permanente construcao”.

Reunimo-nos hoje com a informalidade
que este acto solene permite para marcar
0 inicio dos trabalhos da Academia de Es-
tudos Macoénicos do Supremo Conselho
para Portugal.

Ainda que pomposo na aparéncia, este
momento reveste-se, na realidade, da sin-
geleza que caracterizou o surgimento das
academias setecentistas, resultantes da
necessidade de “perceber as articulagdes
entre a institucionalidade do saber e as re-
alidades do poder que o enquadravam”’.

Realidades e estruturas de poder e de sa-
ber que, no universo catdlico, se tinham
organizado a partir das directrizes emana-
das de Trento, em 1564.

A primeira metade do século XVII fora
marcada pelo desejo das elites urbanas
(burguesia e nobreza) de aceder ao conhe-
cimento e diversificar o seu conteudo. Es-
tas elites aspiravam a um modo de divul-
gacao de conhecimento que imitasse o
academismo italiano, ao mesmo tempo
que desejam criar novos espagos de comu-
nicacdao académica.

De facto, as primeiras reunides de amigos
das Belles Lettres inspiraram-se nas acade-
mias que durante o Renascimento haviam
florescido em Itdlia, com destaque para
Florenca, onde, ainda durante o século XV,
tinha sido criada uma Academia de inspira-

¢do platdnica, com a protec¢ao de Cosimo
de de Medici, il Vecchio, de seu filho
Pietro, il Gottoso e de Lorenzo, il
Magnifico.

Academia que, surgindo tanto da tradicao
local das confrarias laicas e dos circulos li-
terarios do Quattrocento como da influén-
cia da Academia que funcionava anexa a
Universidade de Padua, por elitista, deixa-
va de fora muitas familias da média bur-
guesia.

Foi para dar “uma segunda oportunidade
aos comerciantes que nao tinham acesso a
cultura classica”’ que um grupo de jovens
comerciantes florentinos fundou, em No-
vembro de 1540 e sob a égide ducal, L’Ac-
cademia degli Humidi consagrada a poesia,
a filosofia e mais tarde as ciéncias.

No ano seguinte adoptaria o nome de Ac-
cademia Fiorentina, acompanhando a sua
histéria as vicissitudes da Familia Medici.
Exemplo da sua vitalidade é a publicacao
do a publicagao do Decameron de Boccac-
cio, fundamento da lingua toscana e base
do italiano moderno, apesar das reticén-
cias e oposicao das autoridades religiosas.

E este ambiente cultural que Francisco | vai
encontrar na sua incursao italiana, a partir
da qual se tornou um adepto fervoroso do
Humanismo italiano e o grande impulsio-
nador do Renascimento em Franca. Funda-
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dor do College Royal, futuro Colleége de
France, despertou nas elites francesas o
grande interesse pelo conhecimento, fa-
zendo dele um dos instrumentos da cen-
tralizacdao do poder.

Na Franca do século XVII, a criacdo das
academias fez parte de um movimento de
regulamentacao da vida cultural e artistica,
desejado pela monarquia absoluta que
pretendia reunir os mais notaveis estudio-
sos, cientistas e criadores, estabelecendo
uma ligagdo entre o conhecimento e o po-
der, um didlogo entre os académicos e o
poder real que se manteria até a Revolu-
cao.

Movimento que apenas pode ser compre-
endido pelo ambiente criado a partir de
Francisco | e que despertara na burguesia
comercial e na nobreza de corte um dese-
jo, tornado moda, de aceder ao conheci-
mento nos moldes das academias italia-
nas.

Entre as primeiras academias, algumas li-
mitavam-se a divulgar o conhecimento es-
tabelecido, enquanto outras favoreciam os
esforcos de investigacdao e reuniam acadé-
micos que desejavam fazer avancar o co-
nhecimento, como Descartes e Pascal.

E certo gue, secretamente, ja, em 1570,
reunia a Académie de musique et de poésie
gue, em 1574, adoptaria o nome de Aca-
démie du palais, no ambito do universo
calvinista.

Richelieu rapidamente se apercebeu das
suas virtualidades para apoio da politica
de consolidacdo do poder régio e da ne-
cessidade de controlar as discussdes que
nelas se realizavam.

A primeira a surgir, sob a influéncia do car-
deal, com o claro objectivo de servir de

instrumento régio para um maior controlo
do pais, foi a Academia Francesa, em 1635.
Resultou da institucionalizacao das reuni-
Oes literarias que se realizavam ja, desde
1629, em casa de Valentin Conrart, Secre-
tario de Luis Xl e tornar-se-a na principal
garante da beleza da Lingua francesa, en-
quanto instrumento unificador da monar-
quia absoluta. Para além de embelezar a
Lingua francesa, devia “la nettoyer des or-
dures qu'elle a contractées ou dans la
bouche du peuple, ou dans la foule du Pa-
lais et dans les impuretés de la chicane, ou
par les mauvais usages des courtisans
ignorants». Da sua actividade resultou a
publicacdo do primeiro Dictionnaire de
I'Académie frangaise, em 1694°.

Rapidamente outras se |he seguiram
abrangendo todas as areas do conheci-
mento, por influéncia de Colbert. L’Acadé-
mie de Peinture et de Sculpture, em 1648,
L’Académie des Inscriptions, em 1663,
transformada em Académie des Inscripti-
ons et Belles-Lettres, em 1666, ano em que
foi fundada a Académie des Sciences sob o
modelo da Royal Society que fora fundada
em 1662, a Académie royale de Musique,
em 1669 e a Académie royale d'architectu-
re, em 1671.

Pouco a pouco, com maior incidéncia no
século XVIII, as academias provinciais vao
surgir um pouco por todo o lado.

Primeiro nas cidades do Sul, como em Ar-
les e Toulouse, gerando um ambiente que
poderiamos designar como pré-
enciclopédico, pelo caracter cientifico que
desempenham.

Diferente, como diferente foi a evolucao
politica, foi a aparicdo das academias no
Reino Unido. O livre pensamento e a auto-
nomia individual perante o poder régio
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exerceram uma oposicao de tal forma exa-
cerbada que, nenhuma das muitas suges-
tdes para a constituicdo de academias,
idénticas as italianas e francesas, obteve o
minimo éxito.

Exceptua-se, naturalmente, a Royal Socie-
tay que podemos enquadrar no ambito
das Academias e que a si propria se define
como a mais antiga academia cientifica em
existéncia continua.

N3o deixa de ser um interessante parado-
X0 constatar que, no pais onde o lluminis-
mo dera os primeiros passos com Thomas
Hobbes e John Locke, acabasse por haver
dificuldades acrescidas na constituicao das
Academias que, de alguma forma caracte-
rizam essa época historica.

Portugal, apesar de isolado neste extremo
ocidental europeu e virado para o Atlanti-
co, ndo deixava de receber as influéncias
iluministas que varriam a Europa a partir
de Paris. Embora, aliado preferencial de
Inglaterra, com a qual estabeleceu as mais
proximas relacdes politicas, econdmicas e
militares, dando origem ao que se revela-
ria uma insidiosa dependéncia da pérfida
Albion, era em Franca que encontrava o
modelo a seguir para a politica de um cres-
cente centralismo de poder que se preten-
dia o mais absoluto possivel.

E, com as ideias politicas, vinham as que se
manifestavam nos diversos movimentos
culturais. A relagdao de amor-édio que se
estabeleceu no final de seiscentos com os
“estrangeirados garantiu que em Portugal
se reproduzissem as academias segundo o
modelo francés que, entretanto, haviam
espalhado até aos confins da Russia com a
Academia das Ciéncias de S. Petersburgo
criada em 1724.

D. Luis da Cunha e Ribeiro Sanches sao

exemplos do borbulhar que se verificava
no cadinho cultural deste Portugal de sete-
centos e que, a partir de 1759 e até 1772,
com o Marqués de Pombal conduziu a ex-
pulsao dos Jesuitas, a fundacao do Real
Colégio dos Nobres e a reforma dos Estu-
dos Menores e da Universidade d Coimbra.

As elites portuguesas estavam receptivas e
prontas para receber as novas ideias, co-
mo fica evidente pela discussdao e contra-
argumentacao em resultado do racionalis-
mo e reforma enciclopédica desenhados
no Verdadeiro Método de Estudar® de Luis
Antonio Verney, em 1746.

Foi neste contexto que D. Francisco Xavier
de Meneses, 4.2 Conde da Ericeira fundou
no seu palacio, em 1717, a Academia Por-
tuguesa onde os debates sobre temas lite-
rarios alternavam com os que abordavam
Filosofia, Matematica e Fisica. O Conde da
Ericeira fora frequentador e presidente da
Academia dos Generosos que funcionou
em Lisboa de 1647 a 1667 dedicada quase
exclusivamente ao debate sobre temas li-
terarios, como o haviam sido a Academia
Bracarense fundada na segunda metade
do século XVI° por Frei Bartolomeu dos
Martires e que funcionava como academia
eclesiastica e casa de ensino religioso e as
eborenses Academia Sertdria, Academia
dos Ambientes e Academia Eborense, sob
a proteccao cultural do mecenas eborense
Manuel Severim de Faria, chantre da Sé de
Evora, fazendo lembrar a Corte na Aldeia®
de Francisco Manuel de Melo’.

Serd, no entanto, com D. Jodo V que este
movimento assumira a verdadeira dimen-
sao que o Estado |Ihe pretendia atribuir, en-
qguanto instrumento da politica centraliza-
dora do poder. A criacdo, em 1720 de uma
Academia Real com o objectivo de “recriar
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ACADEMIA DAS CIENCIAS
DE LISBOA

a Histdria de Portugal, eclesiastica e civil,
dentro de um ponto de vista erudito e mo-
numental”® enquadra-se claramente neste
objectivo, também perseguido pelo abade
Correia da Serra e pelo duque de Lafdes ao
proporem, a rainha, “a criacao e o patroci-
nio de uma Academia das Ciéncias dividida
em duas classes, a de Letras e a de Cién-
cias. Nos dois casos, a proximidade do Po-
der e a aristocratizacdao dos seus membros
e dos saberes divulgados ou recuperados
andam em paralelo”®. Fundada em 1179,
mantém, segundo a sua proépria descricao,
atividades ininterruptas de promocgdo, di-
vulgagdo e partilha de conhecimento nos
dominios das ciéncias e humanidades.
Conserva e valoriza o riquissimo patrimo-
nio a sua guarda, disponibilizando as suas
coleg¢bes em acesso aberto. Inscreve na sua
missGo o aconselhamento cientifico inde-
pendente em matérias cruciais para o de-
senvolvimento do pais*°.

Ao apresentarmos hoje esta Academia,
nao deixamos de nos rever no caracter en-
ciclopédico que presidiu ao aparecimento
das que nos precederam. Profanas ou de

inspiracdo macgonica. Entendemo-lo, no
entanto, dentro do espirito universalista
actual, sem esquecer a maxima de Publius
Terentius: Sou um Homem, nada do que é
humano me é estranho.

Por isso a pretendemos aberta a investiga-
cdo e divulgacao dos saberes que, no espi-
rito de Teréncio, digam respeito a Macona-
ria, sem distincdes de género ou de religi-
do, aberta a iniciados e a profanos.

Notas:
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de Meédicis, Mandiana: Vecchiarelli Editore, 2004, p. 54.

3. Pellisson & D'Olivet, Histoire de I’Academie francaise,
¢éd. par Ch.-L. Livet, Paris, Didier, 1858, p. 23.

4. Luis Antonio Verney, (1713-1792) Verdadeiro método
de estudar: para ser util a Republica e a Igreja : propor-
cionado ao estilo e necesidade de Portugal / Exposto em
varias cartas, escritas polo R. P. Barbadinho da Congre-
gasam de Italia, ao R. P. Doutor na Universidade de
Coimbra; Tomo primeiro e segundo, Valensa [Napoles]:
na oficina de Antonio Balle [Genaro e Vicenzo Muzio],
1746. - 2 vol.

5. Elze Maria Vonk MATIAS, As academias literarias
portuguesas dos séculos XVII e XVIII, dissertagdo de
Doutoramento, Lisboa: Faculdade de Letras da Universi-
dade de Lisboa, 1988. p. 258, nota 1.

6. Francisco Rodrigues Lobo, (1580-1622) Cérte na al-
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Impr. DelRey, 1619.

7. Elze Maria Vonk MATIAS, op. cit. p. 200. O acade-
mismo eborense manter-se-a durante o século XVIII co-
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boa indica estar a funcionar entre Agosto e Outubro de
1741.

8. Antonio Camdes Gouveia, op. cit. p. 444.
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Manuel Alves de Almeida, 33°
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Rito Escocés

Desafios, Oportunidades e Possiveis Solucoes
*

Introducao

A Histéria da Magonaria tem-se caracteri-
zado por um conjunto de ideais e princi-
pios, nos quais a busca do conhecimento e
a afirmacao da fraternidade sdo uma cons-
tante. Deixaram j& a sua marca nas Consti-
tuicdes de York que, segundo a tradicao,
terdo sido adoptadas no ano de 926, em As-
sembleia convocada pelo Principe Edwin,
filho do Rei Athelstan que a Historia regis-
ta como o unificador dos varios reinos in-
gleses e que a Cronica Anglo-Saxonica
descreve como preferindo a diplomacia a
guerra, embora nunca se furtando a esta
quando a primeira ndo obtinha resultados.’

No Artigo n° 4, as Constituicoes de York
sdo claras ao defenderem que os Irmdos
devem ser fiéis uns com os outros e comu-
nicar as descobertas que fizerem na arte e
ajudar—se mutuamente uns aos Outros,
Acrescenta que ndo devem caluniar-se e se
acontecer um irmdo falhar nos seus deve-
res para com outro irmdo ou qualquer pes-
soa, ou se tornar culpado de qualquer ou-
tra falha, todos devem ajuda-lo a reparar o
erro e a corrigir-se para o futuro.2

Os mesmos principios podem ser encontra-
dos nos Estatutos dos Canteiros de Bolo-
nha de 1248°, no Manuscrito Regius de
1390*, nas Constitui¢des dos Macons de
Estrasburgo de 1459° e nos Estatutos de
Ratisbona de 1498°, o que nos permite con-
cluir que entre os magons operativos do pe-
riodo medieval a partilha de conhecimento
e a fraternidade eram principios fundamen-

tais que garantiam a coesdo interna € a in-
dependéncia da corporagdo, fundamentais
para o seu prestigio perante a comunidade.

Senhoras de um conhecimento que consi-
deravam reservado apenas aos iniciados
como aprendizes na corporagdo, a impor-
tancia das corporagoes de pedreiros foi de-
caindo a partir do Renascimento quando
uma maior erudi¢do, de alguma forma, vul-
garizou muitos dos conhecimentos de ar-
quitectura que vinham desde o periodo
classico. Estao neste caso os De Architectu-
ra Libri Decem de Marco Vitrivio'.

A obra de Vitravio foi objecto de algumas
copias durante os séculos VIII e IX, garan-
tindo conhecimentos de Geometria, Mate-
matica, Astronomia, Musica ¢ Hidrologia
que contribuiram para o apogeu do Renas-
cimento Carolingio. O seu conhecimento,
contudo, permaneceria seriamente reserva-
do, apenas tendo uma mais ampla divulga-
¢ao nos finais do século XV, durante o Re-
nascimento italiano.

Os desafios que, até entao, se colocavam as
corporacgdes limitavam-se a defesa dos in-
teresses dos seus membros, estruturados
hierarquicamente, num quadro em que a
grande maioria das obras de construgdo
eram iniciativa da Igreja, o que, natural-
mente também contribuia para o seu carac-
ter profundamente religioso.

A corporacao tornava-se um mundo fecha-
do, onde tanto a assisténcia como a forma-
¢cao eram garantidasg. Sem, contudo, conse-
guir manter-se totalmente alheada das con-
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vulsdes sociais e religiosas de inspiragao
milenarista que ao longo dos séculos XV e
XVI agitaram a Europa central, contribuin-
do para que muitos dos estaleiros de obras
catedralicias tivessem, durante anos, ficado
desertos’.

Periodo Iluminista

Mas a roda da Histéria ndo parava e quer a
revolucao cientifica associada ao trabalho
de Johannes Kepler, Galileu Galilei, Fran-
cis Bacon, Pierre Gassendi e Isaac Newton
quer o avan¢o do pensamento filoséfico
racionalista com Descartes, Hobbes, Spino-
za, Leibniz ¢ John Locke ameacavam sub-
verter toda a estrutura social, politica e
mental até entdo conhecida. E se a Mago-
naria operativa ndo podia ficar indiferente
a esta Revolucao que hoje designamos co-
mo Iluminismo, o mundo da intelectualida-
de comecou a interessar-se com especial
cuidado por aquela gente a quem se devia a
concepgao e construcao dos mais belos edi-
ficios conhecidos. E a miscigenacao cultu-
ral foi acontecendo.

Quando, em 2 de Setembro de 1666, um
grande incéndio deflagrou em Londres des-
truindo grande parte da cidade medieval,
nao haviam, ainda, decorrido seis anos des-
de que um grupo de intelectuais se reunira
pela primeira vez, para, sob o motto
“Nullius in verba” constituir a Royal So-
ciety. Era a clara assumpc¢ao da divida me-
todica e, entre eles, distinguiam-se Robert
Boyle, John Evelyn e John Locke. Seis
anos mais tarde juntar-se-lhes-ia Isaac
Newton.

Se os dois primeiros nunca franquearam os
umbrais do Templo, € praticamente certo
que Locke e Newton foram iniciados quan-
do as confrarias de pedreiros nao tinham
maos a medir para reconstruir a cidade,
apesar de o projecto vitruviano do magon
Christopher Wren ter sido rejeitado.

Sir Christopher Wren (1632-1723)

A par dos desafios técnicos associados a
realizacao da obra de reconstru¢ao da cida-
de, certamente debatidos nas reunides das
varias lojas associadas aos canteiros da pe-
dra (St. Paul Minster stoneyard Lodges),
outros se colocavam aos magons especula-
tivos que cada vez mais se interessavam
pelas corporagdes de pedreiros operativos,
frequentando e sendo admitidos nas suas
lojas.

Londres transformava-se num imenso esta-
leiro com as obras do Hospital de Chelsea,
de Somerset Hall, do Palacio Real, do pala-
cio Episcopal de Winchester, mas especial-
mente da catedral de S. Paulo, a mais gran-
diosa obra que a cidade ja vira e que pre-
tendia rivalizar com a grandiosidade de S.
Pedro em Roma.

Mas, para além dos problemas inerentes a
realizagdo de obra tao gigantesca e da espe-
culacao filosofica inerente a homens cultos
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influenciados pelo pensamento iluminista
dos empiristas britanicos como Francis Ba-
con, Thomas Hobbes, John Locke e¢ David
Hume, entre outros, a Magonaria impunha-
se a resolucdo de um problema que, sendo
politico, permanecia como uma latente e
permanente ameaca a paz na sociedade bri-
tanica, a questdo da intolerancia religiosa
associada a luta entre dois modelos de defi-
nicao politica do poder.

A luta entre catolicos, defensores de um
modelo politico de monarquia absoluta de
direito divino, e protestantes, genericamen-
te apoiantes de um modelo constitucional
parlamentar, continuava a ser o grande po-
mo da discérdia, que havia ja provocado
uma brutal guerra civil e levado ao cadafal-
so o rei Carlos I.

A defesa da Liberdade, nas suas mais am-
plas perspectivas, tornou-se o maior desa-
fio da Magonaria especulativa nascente.
Liberdade de pensamento, liberdade de
consciéncia, liberdade de expressao e liber-
dade de comércio associadas a defesa de
um regime politico parlamentar passaram a
ser os grandes desafios da magonaria ingle-
sa, ainda que, mesmo apds a criacdo da
Grande Loja de Londres, em 1717, ndo se
envolvesse institucionalmente em questoes
politicas.

Foram, no entanto, os ideais libertarios de
tolerancia que inspiraram os apoiantes da
Revolugdo Gloriosa que, em 1619, puse-
ram, definitivamente, fim a monarquia de
direito divino e permitiu a emancipagdo
das multiplas correntes religiosas minorita-
rias da sociedade britanica.

As Lojas magodnicas, ao contrario dos eli-
tistas e aristocraticos clubes ingleses, abri-
am as suas portas aos membros da classe
meédia burguesa, comerciantes, artesaos e
militares de baixa patente.

As tensOes sociais existentes na sociedade

britanica esbatiam-se no interior da Loja,
onde se cruzavam membros da aristocracia
rural com os da burguesia que vivia do co-
mércio ¢ da financga, onde luteranos, calvi-
nistas e anglicanos conviviam com papistas
catolicos, num ambiente de fraterna e sa
convivéncia.

Estavam criadas as condi¢des para que An-
dersen inscrevesse a tolerancia religiosa
nas suas Constituicdes e dela se fizesse
uma das principais bandeiras da magonaria
especulativa. Principio inadmissivel para a
Igreja Catolica, incapaz de aceitar a frater-
na convivéncia entre fié¢is de distintas reli-
gides, 0 que provocaria a publicacdo da
primeira condenacdo publica da Magona-
ria, através da Bula In eminenti apostolatus
specula de Clemente XII, em 1738.

Tolerancia e Liberdade. Eis os dois grandes
desafios que, ainda hoje, se mantém vali-
dos.

Foram eles que, a partir de 27 de Dezem-
bro de 1813, acabaram por reunir, numa
unica instituicdao, os macgons da Grande Lo-
ja de Londres ¢ os da Grande Loja dos An-
tigos que naquela ndo haviam sido aceites,
talvez por se tratar maioritariamente de
imigrantes escoceses € irlandeses, de meio
social mais humilde.

Ultrapassado o sobressalto provocado pela
Revolugdo Francesa e com Napoledo confi-
nado em Santa Helena, os desafios coloca-
dos a macgonaria britanica passavam a ficar
enquadrados dentro da serena cumplicida-
de entre a Grande Loja de Inglaterra e a
Coroa.

Diferente foi o processo da instalacdo da
Magonaria especulativa na Europa conti-
nental e os desafios colocados aos seus ma-
cons, apesar de os principais impulsionado-
res do Iluminismo continental terem softi-
do grande influéncia dos pensadores empi-
ristas britanicos'”.
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A manutencao férrea de uma monarquia de
direito divino e a perseguigdao desencadea-
da pela coroa francesa aos huguenotes'',
fizeram com que a Macgonaria gaulesa, ape-
sar de filha da britanica, seguisse um rumo
distinto que a levou a apoiar os impetos re-
volucionarios de 1789'%. Nunca mais per-
deria o impeto revolucionario que a levara,
J4, a apoiar os magons americanos na sua
luta contra a coroa britanica e que culmina-
ra com a independéncia dos Estados Uni-
dos da América, em 4 de Julho de 1776.

Espirito revolucionario que se disseminou
ao longo dos impérios coloniais, cujas co-
munidades viam na Maconaria 0 amparo
ideoldgico que fortalecia a sua ansia de in-
dependéncia em relacao as metropoles.

Nao surpreende, assim, que a primeira in-
dependéncia colonial se registasse no Haiti,
onde a economia dependia fundamental-
mente do trabalho escravo, apesar de uma
forte presenca maconica, intimamente liga-

da ao que viria a ser a criagdo, em 1801, do
primeiro Supremo Conselho, em Charles-
ton'”.

Periodo Liberal

A onda autondémica que percorreu toda a
América Latina, a partir da independéncia
do Paraguai em 1811 e que culminaria com
a independéncia de Cuba em 1898, corres-
pondeu, na Europa, ao desmanchar da teia
urdida por Metternich na Conferéncia de
Viena.

Nos dois processos, teve toda a Magonaria
um papel fundamental, correspondendo aos
seus designios de libertagcdo dos povos,
num caso do jugo colonial e noutro da tira-
nia de monarcas ansiosos pela vinganga

contra a libertinagem revoluciondria e jaco-
bina.

Tratou-se de um processo em que o libera-
lismo e o nacionalismo desfraldaram as su-
as bandeiras, dando origem a monarquias
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constitucionais e a reunificacao da Italia e
da Alemanha. Processo lento que culmina-
ria com a extingao dos impérios em territo-
rio europeu em 1918.

Simultaneamente, também a luta contra os
mais desprotegidos, aqueles a quem nem
uma réstia de liberdade era concedida se
tornou um dos objectivos da magonaria,
sobretudo pela ac¢ao directa de muitos ma-
cons influentes na sociedade.

Entre eles destaca-se. de imediato, o papel
proeminente de August Frederick, Duque
de Sussex, filho de Jorge III e Grao-Mestre
da Grande Loja Unida de Inglaterra de
1813 a 1843". Em 1806 tornou-se um forte
apoiante do Projecto de Lei de Restricao a
Importacao de Escravos e, nas décadas se-
guintes, um forte apoiante dos pontos de
vista anti-esclavagistas.

Outro magon ligado a Casa Real e que de-
sempenhou um relevante papel na luta con-
tra a escravatura for William Frederick,
Duque de Gloucester, bisneto de Jorge II e
sobrinho e genro de Jorge III.

O espago do Freemasons’ Hall tornou-se
um dos locais onde frequentemente se rea-
lizavam reunides patrocinadas por organi-
zagOes anti-esclavagistas, nas décadas que
se seguiram a aboligao.

Nao faltam mesmo referéncias ao envolvi-
mento de Lojas nesta campanha, como su-
cedeu em Kent onde algumas Lojas se pre-
ocuparam em saber da legitimidade para
contribuir para os custos de financiamento
de um projecto de lei anti-esclavagista, mas
também com a Loja de Gravesend cuja mu-
danca de nome para “Lodge of Freedom”
pode ter sido influenciada pela publicidade
dada a campanha abolicionista.

Também, no outro lado do Atlantico, a luta
anti-esclavagista despertou o interesse, ain-
da que, por vezes tardio, de algumas indivi-
dualidades como sucedeu com Benjamin

Franklin que, na fase mais tardia da vida
assumiu um Vvigoroso compromisso anti-
esclavagista'®.

A luta contra a escravatura nao foi um pro-
cesso bonito e nem sempre encontrou todos
os macons no lado certo da barricada. A
Society for Effecting the Abolition of the
Slave Trade, surgida em 1833, ndo teve um
inicio de vida fAcil, pois colocava em causa
um dos comércios mais rendaveis da épo-
ca, o trafico negreiro. Cite-se, como exem-
plo, a Loja Merchants de Liverpool onde
alguns membros, como Thomas Golightly,
eram proprietarios e investidores no comeér-
clo negreiro, enquanto outros apoiavam o
parlamentar abolicionista da cidade, Willi-
am Roscoe'’, a semelhanca do que sucedeu
nos Estados Unidos da América onde o
problema da escravatura colocou macgons
americanos em campos opostos durante a
sangrenta Guerra da Secessdo, entre 1861 e
1865.

Mas como as lojas magodnicas estavam im-
pedidas, pelas suas constituigdes, de man-
ter ou participar em controvérsias politicas
ou religiosas, as fontes magonicas contri-
buem relativamente pouco para o nosso co-
nhecimento sobre as batalhas politicas que
se travavam em torno da escravatura ou da
organizacdo politica de campanhas a favor
ou contra ela. O punhado de lojas magéni-
cas que, mais tarde, adoptariam o nome de
Wilberforce em sua homenagem estariam a

forjar uma associagdo mental entre causas
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macgonicas e abolicionistas que ndo poderi-
am ter sido afirmadas numa época em que
os debates sobre a escravatura ¢ a aboli¢ao
eram o assunto da politica actual.

Certo ¢ que, de uma forma geral, o objecti-
vo de exterminar a escravatura se conver-
teu num dos grandes desideratos da Maco-
naria Mundial ao longo da segunda metade
do século XIX e desse facto s6 podemos
sentir um grande orgulho.

Ascensao dos extremismos

A derrota dos paises do Eixo em 1918 ¢ a
humilha¢ao dos vencidos no Tratado de
Versalhes associadas a crise econdmica €
financeira da Grande Depressao ditaram o
fracasso da Sociedade das Nacgoes ¢ a as-
censdo crescente de movimentos que pre-
conizavam governos autoritarios e conside-
ravam a Magonaria como um inimigo a
abater. Esta tendéncia tornar-se-ia domi-
nante com o estalinismo na Unido Soviéti-
ca, com a ascensao do fascismo na Italia e
do nazismo na Alemanha, ¢ com o fran-
quismo em Espanha, paises onde a maco-
naria passou a ser criminalizada e feroz-
mente perseguida.

Na memoria de muitos magons persistem
as recordagdes ouvidas aos que sofreram as
perseguicdes e o exterminio dos campos de
concentracdo, memaorias que 0S magons es-
panhois recordam através do motto fran-
quista: “El Mason, al paredon.”

Ressurgimento

A derrota dos extremismos em 1945 en-
cheu as ruas e os coracdes dos magons da
Esperanga que cantamos especialmente no
Grau 18., quando invectivamos:

- A1 daquele que deixar extinguir a chama
da Esperanca, lembramos.

Por todo o lado se manifestou a resposta
aos desafios que, entdo se colocavam a hu-
manidade, que mais ndo eram que os desa-
fios que a Magonaria se colocava a si pro-
pria.

O desafio da reconstru¢ao da Europa, com
a solidariedade materializada nos varios
apoios do Plano Marshal, o restauro das
democracias, a criagdo de uma institui¢ao
onde os pequenos conflitos pudessem ser
resolvidos pelo didlogo e a definigdo de um
corpus que garantisse os direitos esséncias
do homem. Em todos esses momentos, a
Magonaria foi parte activa. Com destaque
para a redaccdo da Declarag¢do Universal
N dos Direitos do Homem, que
plasma lapidarmente o conjunto
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o fundamento da liberdade, da justica e da
paz no mundo.

Nela se baseou o novo processo de liberta-
cao dos povos com as independéncias das
colonias africanas e asiaticas. Nem sempre
pacifica quando a magonaria € 0 escocismo
estiveram a margem do processo como Su-
cedeu com a Maconaria Francesa durante a
guerra da Argélia e com a independéncia
das colonias portuguesas, s possivel apos
a reintroducdo da democracia ¢ o fim da
persegui¢cao a Magonaria.

Conclusao

Com o fim da Guerra Fria houve quem jul-
gasse termos atingido o fim da Historia',
talvez pensando que os pequenos conflitos
regionais apenas serviriam para nos recor-
dar que a perfeicdo absoluta ¢ um ideal
nunca plenamente alcancavel. Mas a globa-
lizagdo crescente com o fomento dos con-
tactos pacificos entre os povos, 0 cresci-
mento econdmico dos paises menos desen-
volvidos e a massificacdo dos produtos
num mercado cada vez mais global, acaba-
ram por criar novos problemas que hoje se
colocam também a Maconaria.

A frente de todos eles, surge a questdo da
crise ecoldgica em resultado das alteragdes
climaticas provocadas e ou ampliadas pelo
modelo de crescimento econdmico que te-
mos vindo a adoptar.

As questdes levantadas por este problema
mereceram a reflexdo dos Supremos Con-
selhos presentes na XVIII Conferéncia
Mundial, realizada em Lisboa, em 2015.

Al afirmava, entdo, o Soberano Grande Co-
mendador do Supremo Conselho para Por-
tugal, P.. Irmdo Agostinho Garcia, 33°,
que se “impoe uma reflexao sobre o ambi-
ente e sobre a exploragdo irresponsavel de
recursos finitos de modo a garantirmos aos
vindouros e as outras espécies um planeta

habitavel”.

Como muitas vezes ¢ referido pelas Nagoes
Unidas, o tempo em que vivemos ¢ a Idade
do Desenvolvimento Sustentavel. Uma ida-
de que teve um momento inicial em Setem-
bro de 2015, quando em Nova York foi
aprovada a Agenda 2030 pelos 193 Estados
representados na Assembleia Geral da
ONU. Compromisso que seria renovado,
trés meses depois em Paris, quando os
mesmos Estados se comprometem com o
Acordo de Paris sobre as Alteragdes Clima-
ticas, onde ficaram estabelecidos os princi-
pios que devem ser seguidos para inverter,
ou conter o Aquecimento Global do Plane-
ta até 2 ° C, até 2050.

Todos sabemos como as boas intencdes
manifestadas em Paris, e reforcadas em
2021 em Glasgow, pouco reflexo tiveram
no mundo real, o que nos coloca um desa-
fio existencial, quase esquecido perante a
tragédia das guerras que devastam a Euro-
pa Oriental e 0 Médio Oriente.

A insanidade mental que varreu o mundo
dos anos trinta e quarenta do século XX e
julgaramos definitivamente enterrada, subi-
tamente passou a entrar-nos porta adentro,
num ritual de violéncia que ndo aceitamos,
mas, na pratica, nos deixa apaticos.

No entanto, ja em 2015, Agostinho Garcia
acrescentava pressentido a gravidade que
alguns factos viriam a assumir nos anos se-
guintes: ‘“Nestes tempos algo conturbados,
em que o descontentamento dos povos pa-
rece rogar j& os limites da revolta — mais ou
menos patente - € missao dos Obreiros Es-
coceses, enquanto iniciados nos mistérios
da condi¢cdo humana, um papel preponde-
rante na tarefa de lhes devolver a esperan-
ca.” %,

Esperanca que parece faltar a avalanche de
imigrantes que, impossibilitados de aceder
a uma vida com um minimo de dignidade,
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se apresentam nas fronteiras do mundo de-
senvolvido, contribuindo para o acentuar
do medo do diferente, potenciador dos po-
pulismos que ameacam fazer-nos retroce-
der a tempos negros que julgavamos esque-
cidos.

Esperanca perante os novos desafios como
os colocados pelo desenvolvimento da In-
teligéncia artificial e que as questdes asso-
ciadas ao transhumanismo, j& abordado na
Conferéncia Mundial de Assung¢do, faziam
pressentir.

Estamos, pois, confrontados com um con-
junto de desafios a que, como escocistas
temos de responder. E sendo um desafio, ¢
simultaneamente uma oportunidade para
nos desembaragarmos da indiferenca a que,
talvez tenhamos sucumbido.

Indiferenga quando julgdvamos nao existi-
rem mais batalhas a serem vencidas. Indi-
ferenca resultante da acomodagdo a rotina
dos dias, quando as grandes causas a ven-
cer se resumem a encontros sociais.

Estaremos nés, meus Irmaos, no lugar dos
mornos que o Livro da Revelagdo afirma
serem vomitados da boca do Senhor?

Temos, porém, o poder nas nossas maos. O
poder de afirmar alto os nossos valores, fa-
zendo alinhar os nossos principios histori-
cos com 0s objectivos da ciéncia aberta e
do desenvolvimento sustentdvel. Estabele-
cendo um compromisso com a educagao e
a divulgacdo do conhecimento, o mais po-
deroso catalisador para a adopg¢ao ética das
tecnologias emergentes que, com a inteli-
géncia artificial e o blockchain, podem ofe-
recer oportunidades unicas de promogao de
sustentabilidade e paz global, numa estru-
tura de ciéncia aberta, alinhadas com os va-
lores magonicos da igualdade, fraternidade
e busca do conhecimento.

Ousemos.

NOTAS:

* - Texto apresentado a XXI Conferéncia
Mundial de Supremos Conselhos, rea-

lizada em Bucareste entre os dias 7 €
11 de Maio de 2025.

1. The Anglo-Saxon Chronicle, Online Medieval
and Classical Library Release #17, http:/
mcllibrary.org/Anglo/, consultada em 9/04/2025.

2. Antiguos documentos de la masoneria: los anti-
guos deberes, https:/cibeles.org/documentos-
antiguos/, consultado em 09/04/2025.

3. Statuta et Ordinamenta Societatis Magistrorum
Tapia et Lignamiis.
https://www.freemasonryresearchforumgsa.com/
carta-di-bologna.php, consultado em 14/04/2025

4, https://www.gpsdf.org/documents/Regius%
20Halliwell%20Manuscript.pdf consultado em
14/04/2025.

5. http://www.freemasons-freemasonry.com/
strasb.html consultado em 14/04/2025.

() https://gle.org/estatutos-de-ratisbona-1498/ con-
sultado em 14/04/2025.

7. https://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/
Texts/Vitruvius/home.html consultado em

14/04/2025. consultado em 14/04/2025.

8. A este proposito, atente-se no artigo n°® 44 dos
Estatutos de Ratisbona: “Nenhum Mestre ou
Companheiro que nao pertenga a corporagao
deve receber o menor tipo de ensinamento.”

9. Norman Cohn, The Pursuit of the Millennium:
Revolutionary Millenarians And Mystical Anar-
chists Of The Middle Ages, London: Vintage
Publishing, 1993.

10. Montesquieu foi um claro discipulo das ideias de
John Locke e Jean Jacques Rousseau, persegui-
do pela coroa francesa, em 1765 refugiou-se em
Inglaterra a convite de David Hume. Também
Voltaire se refugiou em Inglaterra, onde tomou
contacto com as ideias de John Locke, passando
a defender os principios da tolerancia religiosa e
de uma monarquia constitucional. Nas “Cartas
Inglesas ou Cartas Filosoficas”, publicadas em
1734, Voltaire comparava o atrasado absolutis-
mo francés com a liberdade inglesa. Curiosa-
mente, nenhum deles viveu tempo bastante para
assistir ao eclodir da Revolugdo Francesa para
poder avaliar os efeitos praticos das sua ideias.

11.  Entre os principais episodios de perseguigao reli-
giosa salienta-se o massacre da noite de S. Bar-
tolomeu, em 1572, durante a qual foram assassi-
nados varios milhares de protestantes franceses e
a publicagdo do Edito de Fontainebleau de Luis
XIV, em 1685, anulava todos os direitos que o
pacificador Edito Nantes lhes havia concedido

em 1598.
12. O dia 14 de Julho de 1789 ficara para a Historia
como a data fundadora da Revolu¢do francesa,

associado a tomada da Bastilha, simbolo da
opressao régia

87


http://mcllibrary.org/Anglo/
http://mcllibrary.org/Anglo/
https://cibeles.org/documentos-antiguos/
https://cibeles.org/documentos-antiguos/
https://www.freemasonryresearchforumqsa.com/carta-di-bologna.php
https://www.freemasonryresearchforumqsa.com/carta-di-bologna.php
https://www.gpsdf.org/documents/Regius%20Halliwell%20Manuscript.pdf
https://www.gpsdf.org/documents/Regius%20Halliwell%20Manuscript.pdf
http://www.freemasons-freemasonry.com/strasb.html
http://www.freemasons-freemasonry.com/strasb.html
https://gle.org/estatutos-de-ratisbona-1498/
https://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Vitruvius/home.html%20consultado%20em%2014/04/2025
https://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Vitruvius/home.html%20consultado%20em%2014/04/2025
https://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Vitruvius/home.html%20consultado%20em%2014/04/2025

13.

14.

15.

Jean-Baptiste Marie de La Hogue, um dos res-
ponsaveis pela criagdo do Supremo Conselho em
Charleston surge registado como Grande Inspec-
tor Geral da Ordem de Principe do Real Segredo
das Antilhas Francesas, https://gw.geneanet.org/
samlap?
lang=pt&n=de+lat+hogue&p=jeantbaptiste+mar
ie e o seu genro Alexandre Frangois Auguste,
Conde de Grasse, Marqués de Tilly, acompanha-
0, em 1793, na sua fuga para Charleston, apos a
revolta dos escravos no Haiti.

Se a Magonaria britanica via, naturalmente, com
simpatia o surgimento de monarquias constituci-
onais na Europa, tinha nas independéncias da
América Latina um especial interesse, porquanto
os mercados coloniais eram de importancia fun-
damental para a sua economia.

Foi sob o seu patrocinio que se estabeleceu em
Portugal a primeira Grande Loja com a designa-
¢a0 de Grande Oriente Lusitano, em 1802

16.

17.

18.

19.

20.

Geoffrey Cubitt, Squaring the Triangle: Free-
masonry and Anti-Slavery, University of
Y orkhttps://
archives.history.ac.uk/1807commemorated/

exhibitions/museums/squaring.html  consultado
em 15-04-2025.

https://
archives.history.ac.uk/1807commemorated/

exhibitions/museums/squaring.html  consultado
em 15-04-2025.

William Wilberforce destacou-se no movimento
abolicionista, liderando uma campanha contra o
trafico de escravos no parlamento inglés que
resultou, em 1807, na aprovagdo do Act for the
Abolition of the Slave Trade.

Francis Fukuyama, The End of History and the
Last Man, 1992.

Proceedings XIX World Conference of the Su-
preme Councils 33°, Lisbon, May 13 - 17, 2015,
p. 110.

Anténio M. Balcdo Vicente, 33°

88


https://gw.geneanet.org/samlap?lang=pt&n=de+la+hogue&p=jean+baptiste+marie
https://gw.geneanet.org/samlap?lang=pt&n=de+la+hogue&p=jean+baptiste+marie
https://gw.geneanet.org/samlap?lang=pt&n=de+la+hogue&p=jean+baptiste+marie
https://gw.geneanet.org/samlap?lang=pt&n=de+la+hogue&p=jean+baptiste+marie
https://archives.history.ac.uk/1807commemorated/exhibitions/museums/squaring.html
https://archives.history.ac.uk/1807commemorated/exhibitions/museums/squaring.html
https://archives.history.ac.uk/1807commemorated/exhibitions/museums/squaring.html
https://archives.history.ac.uk/1807commemorated/exhibitions/museums/squaring.html
https://archives.history.ac.uk/1807commemorated/exhibitions/museums/squaring.html
https://archives.history.ac.uk/1807commemorated/exhibitions/museums/squaring.html
https://pt.wikipedia.org/wiki/Parlamento_do_Reino_Unido

VENHE'

Em 8 de Fevereiro de 2025, em Atenas, foi formal e
ritualmente consagrado o Supremo Conselho para

a Jurisdicao Helénicado R..E..A.. A."..

A magnifica ceriménia foi presidida pelo Soberano
Grande Comendador do Supremo Conselho da Ale-

manha, o M.. P.. Soberano Grande Comendador,

lll.. Ir..Alexander Ludwig, 332, oficiado pelos
Soberanos Grandes Comendadores de Espanha,
Brasil, Turquia, Austria, Alemanha, Portugal e
Chipre.

Presentes estiveram, ainda, delegagdes represen-
tando os Supremos Conselhos da Sui¢ca, Roménia,
Republica Checa, Poldnia, Andorra, Franga, llhas
Mauricias, Sérvia, Hungria, Bulgdria, Rdssia e Es-
lovaquia.

O novo Supremo Conselho recebeu, também, as
felicitacdes dos Supremos Conselhos da Croacia,
da Finlandia, do Azerbaijao e do México que, em-
bora ndo podendo estar fisicamente presentes,
ndo deixaram de manifestar o apoio ao seu M.
P... Soberano Grande Comendador, o Ill.. Ir..
Irmdo Leandros Lefakis, 33°.

A Delegacao Portuguesa esteve representada pe-
lo M.. P.. Soberano Grande Comendador, Ill.-.
Ir... Manual Alves de Almeida, 332 e pelo Grande
Secretario Geral, lll.:. Ir... Anténio Balcdo Vicen-
te, 3392
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XXI CONFERENCIA MUNDIAL 2025

A XXI Conferéncia Mundial de Supremos Conselhos, evento que, de cinco em cinco anos, reu-
ne os Soberanos Grandes Comendadores dos Supremos Conselhos Regulares devidamente
acreditados, teve lugar em Bucareste, entre os dias 7 e 11 do passado més de Maio.

As Conferéncias Mundiais, para além da troca de experiéncias e do convivio que proporcio-
nam aos seus participantes, sao a oportunidade para a tomada de decisdes que vinculem to-
dos os Supremos Conselhos regulares.

Para obter esses objectivos, a Conferéncia Mundial estrutura os seus trabalhos em diversas
Comissoes, onde sdo analisadas as propostas apresentadas pelos Supremos Conselhos, delas
resultando a elaboracdo de um Relatdrio/Parecer a enviar ao Plenario, ao qual cabe a decisdo
final sobre todos eles.

Momento alto de reflexao sobre a pratica do Rito Escocés Antigo e Aceite e sobre os desafios
que lhe sdo colocados pela conjuntura mundial, a XXI Conferéncia Mundial teve como tema: .

“O Rito Escocés: Desafios, Oportunidades e Possiveis Solucoes!”.




Comissoes da XXI Conferéncia Mundial

Comissao de Acreditagdao — Presidida pelo
SGC do Supreme Council, 332, Southernr Ju-
risdiction, M.. P... & lll.". Ir.. James D. Cole,
33¢;

Comissao de Obituadrio — Presidida pelo SGC
do Supremo Conselho para a Republica Che-
ca,M.. P.. &Ill... Ir.. Lukas Hor¢icka, 339;
Comissao de Propostas - Presidida pelo SGC

do Supremo Conselho da Suica, M.. P.. &
.. Ir.. Urs Weber, 33¢;

Comissao de Histdria - Presidida pelo SGC
do Supremo Conselho para a Turquia, M ...

P.. &Il . Ir.. Harun Kuzgun, 339;

Comissao de Lugares e Datas - Presidida pe-
lo SGC do Supremo Conselho Nacional de
Franga, M.. P.. &Il Ir..
339;

Christian Hervé,

A Comissao de Acreditacdao estudou e apre-
ciou a inscricao e participa¢ao dos Supre-
mos Conselhos na Conferéncia Mundial;

A Comissao de Obituario propds uma ho-
menagem em memoria de todos os mem-
bros dos Supremos Conselhos presentes
que haviam passado ao Oriente eterno, des-
de a ultima Conferéncia Mundial;

A Comissao de Propostas analisou e deu
parecer favoravel a proposta de reconheci-
mento dos Supremos Conselhos da Prince
Hall Freemasonry, Jurisdicdes Norte e Sul
dos Estados Unidos da América;

A Comissao de Historia analisou e deu pare-
cer favoravel ao Relatorio elaborado pela
Comissao de Histéria da XX Conferéncia
Mundial, que se havia mantido em fungdes
até ao inicio da XXI Conferéncia Mundial,
pelo qual se reconhece ao Supremo Conse-
lho para Portugal como data fundacional o
dia 9 de Novembro de 1841.

A Comissao de de Lugares e Datas propods
que a XXII Conferéncia Mundial tivesse lugar
em 2025 e fosse organizada pelo Supremo
Conselho do Peru, na cidade de Lima.

Todos os Pareceres e Relatérios das Comissoes foram aprovados nas Sessdes Plendrias

R
3 .«A.;, w

P
XX[E&\HM!C(
Al e
< -
PR mMENT T




N
(e)]

iC
=
Qv
£
(@]
(o'
©
©
‘©
c
S
(8]
©
=2
(o]
(8)
C
©
o
o
o
o
AT
O
o
(]
(S
(O]
o




Sessdo Plendria




Sessdo Plendria




O
=
[
[}
S
©
—
—
[}
O
c
[WN]
[}
©
(@)
AT
[%]
[%]
(¢]
%)




O M.. P.. Soberano Grande Comendador do Supremo Conselho da Roménia,
Ill.. Ir... Stelian Nistor, 332, encerra a XXI Conferéncia Mundial.
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QUINTA-FEIRA DE ENDOENGAS
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Uma vez mais, a Quinta-Feira de Endoengas
foi a oportunidade de todos os Rosacruzes
do Supremo Conselho lembrarem a sua mis-
sdao de peregrinos, reunidos em torno da
ceia mistica que congrega os mais profun-
dos sentimentos de solidariedade e unido
entre todos os Irmaos, recordando a mensa-
gem do Soberano Grande Comendador:.

Ao pegarmos o cajado do peregrino, temos
consciéncia de que, ao longo do caminho en-
contraremos perigos para 0s quais nem sempre
estaremos preparados. Em cada curva podemos
ser surpreendidos e, nem sempre esses perigos
sao de facil identificagdo. Quantas vezes sur-
gem camuflados por invélucros de uma beleza
irrecusavel, tentando os nossos sentimentos
mais generosos...

Hoje, peregrinos que somos, reunidos em torno
da mesa da partilha do pao e do vinho, come-
morando o velho sonho rosacruz da harmonia

universal, poderemos garantir que tudo fizemos
para resistir as seducdes dos perigos do cami-
nho?

Estas sdo as reflexdes que vos deixo, cientes de
que, como o nosso Irmdao Anténio Machado
Ruiz, podemos afirmar que no hay camino, se
hace camino al andar. Mas que, com a humil-
dade magonica que nos deve caracterizar, se-
remos capazes de nos manter como a luz da
candeia que brilha sobre o alqueire, iluminando
as colunas da Fé¢ e da Caridade.

Para que possamos continuar em unido e, com
serena tranquilidade, dizer a cada um dos nos-
sos Irmaos:

- Tomai e comei e dai de comer a quem tem fo-
me. Amai e frutificai.

- Tomai e bebei e dai de beber a quem tem sede.
Aprendei e ensinai.

Porque desgracado ¢ o que deixar apagar a luz
da Esperanca.
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A edicdo da obra Esoterika: The Symbolism
of the Blue Degrees of Freemasonry que
hoje divulgamos apenas foi possivel pelo
trabalho erudito de Arturo de Hoyos, Gran-
de Arquivista e Grande Historiador do Su-
preme Council, 332, Southern Jurisdiction,
USA.

Para a sua apresentagdo, recorremos as
palavras que publicou, em 2016, num artigo
do The Scottish Rite Journal.

(...) Durante muitos anos, Albert Pike foi
sobretudo  conhecido como  autor/
compilador de Moral e Dogma, ou como
autor dos rituais do Supremo Conselho,
33°, Southern Jurisdiction, USA.

Poucos sabiam sobre o seu Book of the
Words ou que ele era o editor do Boletim
do Supremo Conselho, em 10 volumes, e
menos ainda sabiam que ele era, literal-
mente, o autor de centenas de outras
obras, catalogadas na Bibliography of the
Writings of Albert Pike, de Ray Baker Harris
(1957).

Ha cerca de 30 anos, depois de obter a Biblio-
graphy de Harris, fiquei intrigado com a sua ulti-
ma entrada: um manuscrito ndo publicado inti-
tulado "The Symbolism of the Blue Degrees of
Freemasonry". Na lombada do manuscrito esta-
va a palavra Esoterika, curiosamente escrita com
k. Escrito em 1888, havia apenas duas copias
manuscritas: uma nos arquivos da House of the
Temple, a outra enviada por Pike a Londres. Pela
descricdo, eu sabia que tinha que Ié-lo. (...). Ao
ler o texto, conclui que Esoterika era a exposicao
mais convincente e inteligente do simbolismo da
Loja Azul que eu ja havia encontrado. E ndo era
0 Unico a ter essa opinido.

Dois dos maiores estudiosos magoénicos da Ingla-
terra, Robert F. Gould e George W. Speth
(membros fundadores da Lodge Quatuor Coro-
nati, n2 2076, em Londres, a principal loja de
pesquisa) haviam informado Pike que o seu
“Symbolism of the Blue Degrees of Freemasonry"

y
AABSrarEs

Albert Pike’s
ESOTERIKA

The Symbolism of the Blue Degrees of Freemasonry

Transcribed and Annotated by Arturo de HOYOS

também era a obra mais importante do tipo
que eles ja haviam estudado.

Nas suas observacdes introdutérias, Pike de-
sencorajou a distribuicdo de cépias por
"qualquer pessoa que nao fosse apta e qualifi-
cada para ensinar e instruir os seus Irmaos...".

Isso deu-me a ideia de que, com a preparacao
adequada, introdugdo, anotagdes, notas e
apéndices, o livro poderia ser disponibilizado.
E, apds discutir o assunto com o Soberano
Grande Comendador Seale, a Scottish Rite Re-
search Society publicou o livro em 2005.

Albert Pike: Esoterika: The Symbolism of
the Blue Degrees of Freemasonry

Scottish Rite Research Society Ed. 2008
501 paginas

ISBN: 9780970874948 (ISBN10: 0970874944)
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Cronicas do Tempo: O livro impossivel

Excelsa Loja de Perfeicao José da Silva
Carvalho: Crénicas do Tempo

Supremo Conselho para Portugal dos SGIG do
332 e Ultimo Grau do REAA. Ed. 2025

138 paginas

ISBN: 9789893373095 (ISBN10: 0970874944)

Y,
AABSrarEs

Livro inédito na forma e na sua con-
cepcao, na escrita e no seu conteudo.
Quase um romance histérico, eivado
de algum suspense, igual ao que se
reira dos livros de Dan Brown.

A Leitura de um capitulo leva-nos, de
imediato, a iniciar o seguinte.

Conheciamos livros a 2 e a 3 maos,
ndo a vinte e trés maos.

As Cronicas do Tempo fazem-nos re-
cuar no passado, na Histéria, nos fun-
dadores da Ordem do Templo. No
perscrutar das lendas a volta do tema.

No aprofundar da filosofia de alguns
graus do Rito Escocés Antigo e Aceite
(mormente do 42 ao 99).

As alegorias empregues (v.g.) A Ma-
quina do tempo, a Capsula. O quadro
das Borboletas Hydaspe, a Numerolo-
gia, o Triangulo Sagrado...

Os locais referenciados:

Uns de raiz histérica: Tomar, Dornes,
Ourém, Fatima...

E outros... o Cemitério dos Prazseres,
Sintra (Regaleira), Chiado (a Brasilei-
ra) e um Templo |4 para os lados de
Alvalade... fazendo ressaltar a associa-
cdo esotérica com o significado que
eles encerram.

A simbologia : Ordo ab Chao.

As personagens “inventadas”: Manuel
Silva Carvalho, filho do patrono da Lo-
ja de Perfeicdo José da Silva Carvalho,
o Dr. Amaro Valério, a Fatima, a mou-
ra, a convertida...

Excerto da apresentacgdo das Cronicas do Tempo
pelo pelo M... P... SGC, lll.". Ir.. Manuel Alves de
Almeida, 339.
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Sécrates foi condenado a morte pelos seus
concidadaos: o acontecimento é tao famoso
gue ofusca as outras tragédias que atingiram
os filésofos gregos. Fazer do pensamento
uma profissdo, questionar a ordem da cida-
de e do mundo, significava expor-se a peri-
gos extremos. Para além da morte de Sécra-
tes, devemos referir o exilio de Xenofonte, a
venda de Platdao como escravo, as ameacas
gue pairavam sobre Aristdteles e as desgra-
cas de Lucrécio: estes sao outros exemplos
deste destino. No final da Antiguidade, no
Egipto helenistico, a neoplaténica Hipdcia foi
brutalmente assassinada por uma multidao
de fanaticos liderada pelo Bispo de Alexan-
dria: a cidade cristda ndo era menos hostil aos
pensadores do que a cidade paga.

Estas dificeis relagdes entre filosofia e politi-
ca na sociedade antiga prefiguram todos os
conflitos subsequentes na civilizagao ociden-
tal. Conflitos que encontramos estudados
num ensaio que expde, entre muitas outras
historias, os mistérios da transmissdao das
obras de Aristételes ou da doutrina de Epicu-
ro. Tudo isto com extremo rigor histérico,
aliado a dificil arte de restituir uma presenca
intensa ao passado.

"Um dos espiritos mais originais da Italia cul-
ta" (Le Monde).

"Um helenista rigoroso e, felizmente, nao
desprovido de imaginacdo" (Lecture).

"Filésofo e politélogo, polemista e estudioso
frequentemente incomodado pelo pensa-
mento marxista" (Il resto del Carlino).

"Um dos principais especialistas no passado
dos democratas e oligarcas de Atenas duran-
te a Guerra do Peloponeso" (Panorama).

Luciano Canfora nasceu em 1942. E profes-
sor de filosofia classica na Universidade de
Bari e editor da revista Quaderni di Storia. As
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ensao de aspectos essenciais da literatura
grega. Entre as suas obras traduzidas para
espanhol contam-se: Ideologias dos Estudos
Classicos, A Biblioteca Desaparecida e Julio
César: Um Ditador Democrdtico.

Luciano Canfora: Una Profesion peligro-
sa: La vida cotidiana de los filosofos grie-
gos

Ed. Anagrama, Barcelona. Ed. 2002
204 paginas
ISBN: 84-339-6167-5

https://archive.org/details/canfora-luciano.-una-profesion
-peligrosa.-la-vida-cotidiana-de-los-filosofos-griegos-ocr-
2002/mode/1up

106



Os textos herméticos apre-
sentam um amplo corpo de
conhecimento relacionado a
Hermes Trismegisto, figura
resultante do sincretismo en-
tre o deus grego Hermes e o
egipcio Tot. Tanto essa figura
quanto os textos a ela associ-
ados emergiram no rico e
complexo cenario fomentado
pelos contactos culturais en-
tre os mundos greco-romano
e egipcio. O conteudo desses
textos deu origem ao movi-
mento  conhecido  como
"Hermetismo" e ao que cha-
marei nesta tese de "Tradicao
Hermética".

O objectivo desta tese de

doutorado é analisar como

Hermes Trismegisto e os tex-

tos herméticos foram funda-

mentais para a compreensao

de certas obras pertencentes

aos géneros de fantasia e fic-

cdo cientifica dos séculos XIX,

XX e XXI. Para essa analise,

utilizei a metodologia da recepgao classi-
ca, gue me permitiu analisar como o Her-
metismo da Antiguidade foi reinterpreta-
do e reelaborado ao longo do tempo.

Esta tese esta dividida em duas partes
principais: a primeira, partindo da Anti-
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guidade, descreve a histdria da "Tradigao
Hermética", o que explica como entende-
mos o Hermetismo hoje e o facto de o
Hermetismo estar presente na génese de
varias obras literdrias analisadas nesta te-
se. Na segunda parte, concentro-me nes-
sas obras posteriores, que abordo consi-
derando trés arquétipos principais: perso-
nagens herméticos, lugares herméticos e
conceitos herméticos.

Extraido do resumo do autor
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